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ध्याधर ! 


निवेद 
निवेदन-- 

श्री जवाहर किरणावली की इकतीसवीं किरण पाठको के 
कर-कमलों में अपित करते अतीव आनन्द होता है। इस किरण में 
पूज्य श्री जवाहरलालजी म० के सम्यक्तव सम्बन्धी ग्रवचनों का सम्रह 
किया गया है और अहिंसारुब्रत सम्बन्धी प्रचचनो का भी। विचार 
यह किया गया था कि सम्यक्तव सहित गृहस्थ के बारहों ब्रतों सबधी 
प्रवचनों को एक ही जिल्द में प्रकाशित किया जाय, किन्तु कई कारणों 
से वह सम्भव न हो सका । अतणब उन्हे दो जिल्दों में प्रकाशित किया 
जा रहा है । दूसरी जिल्द, जिसमे शेप ग्यारह अगुब्तों का तथा पड़- 
आवश्यक आदि का विवेचन होगा, शीघ्र प्रकाशित करने की व्यवस्था 
की जा रहो है । 

प्रतो सम्बन्धी प्रवचन श्री हितेच्छु श्रावक मण्डत्न, रतलाम से 
प्रकाशित हुए थे । वह कई अलग-अलग पुस्तिकाओ में थे। पाठकों 
के सुभीते के लिये इधर-उधर बिखरे तद्दिपयक अन्यान्य विवेचन के 
साथ उन्‍हें भी सग्ृहीत रूप में प्रकाशित करने की अनेक साहित्य- 
प्रेमियों की साग थी । इस प्रकाशन में कथा भाग को कम कर दिया 
गया है, ताकि विस्तार कम हो जाय, किन्तु त्रतो सम्बन्धी विवेचना 
ज्यों की त्यों रहे । आशा है, इस प्रयास से जिज्ञासु पाठकों को गृहस्थ- 
घमे का समग्र मर्म सममने में काफी सहूलियत होगी । 7 


श्री हितेच्छु श्रावक मण्डल का अब अस्तित्व नहीं रहा है, 
तथापि हम उसके प्रति अति ऋृतज्ञ हैं । वास्तव में उसी के महत्त्व- 
पूरो प्रयत्नों का यह सुफल है कि हम पूज्य श्री की अमर-बाणी पाठकों 
के समक्ष उपस्थित कर सके हैं। इस दृष्टि से मण्डल का अस्तित्व सदेव 
रहेगा । आशा है, पाठकगण इन प्रवचनों से, जो ग्रहस्थधर्म पर अपू्च 
प्रकाश डालने वाले हैं, पूरा-पूरा ल्ञाभ उठाएँगे । । 
निवेदक'--- 
चम्पालाल बाठिया 
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श्री आदारय विदयचद् क्षाव सण्डर जयपुर 


२--सम्यक्त्व का महत्त्व 


सम्बक्त्वरत्नान्न पर हि रत्न॑, 
वम्यवत्वमसित्रात्॒ पर॑ हि मित्रण | 

सम्यवत्वबन्धोन प्रो हि बन्धु॥, 
सम्यक्त्वलाभात्र परो हि. लाभ' ।॥। 


सैन शाक्लों में तीन रत्न प्रसिद्ध हैं, उन्हे “रत्लत्रयः भी कहते 
» मगर सम्यकत्व-रत्त उन तीलों सें प्रधान है। सम्यर्दर्शन, 
सम्परक्षात और सस्यकचारित्र, यहाँ तीन रत्न हैं। पर सम्यस्शान 
ओर सम्यकचारिज्र का मूल सम्यग्दशंन ही है। सम्यर्दर्शन की 
नौजूदगी में दी ज्ञान और चारित्र में सम्यकता आती है। जहाँ 
सम्यग्दशन नहीं वहाँ सम्यग्झान भी नहों और सस्यकचारित्र भी 
सही । सम्यग्द्शनहीन ज्ञान और चारित्र सिध्याज्ञान और मिश्या- 
चरित्र कइलाले हैं। 


जपाइर-किरयापत्री [२] 


प्रम्भशन न हो तो ज्ञान और चरित्र आारमा के प्रयोजन 
को लि लईीं कर सकते । इनसे सवपञ्नमंण का अम्त नहीं दो 
सुहृता | मदहदी नई, वे सश्ज्जमण के ही कारण दोत हैं | कद्ा हे- 


इ्प्प्य॑ हि. भरदाहानवियुफ्रमनि दर्शानस्‌ ॥ 
न॒पृनब्ञनिच्मारितर, मिम्पात्वर्निददृपिति ॥ 


सम्यदृशम कदाबित्‌ विशिष्ट ज्ञान और चारित्र से रहिल हो, 
तब भी धह प्र्शसतनीय है। रुससे सछार परीत दो खाता है| परस्तु 
सिभ्पात्व के जिच से विपेक्षे बिपुतत झान॑ और घचारित् का दोना 
प्रशंबघनीम हीं हैं। 


छम्पण्रब से बढ़कर आत्मा का अन्य कोई सित्र नहीं है। 
मित्र का काम अद्दितमा्गं से इटाकर मलुष्य को हिरुमार्ग में 
कगाना है । इस रृषप्नि से सम्पकस्य ही सर्वले बका सिंत्र है। जब 
आत्मा को खम्पत्तक्च की प्राप्ति दो जातो है, तव भसकी दृष्टि निमक 
दो जाती है | रुसे हित-अदित का विबक हो खाता है। रब तक 
छीथ सिध्यास्थ बरी दशा में गहठा है, लव तक तो जद हित को 
अद्वित और अद्वित को दिए समझता १इता है ओर रुसी के 
अमुसार बिपरौत प्रशृत्ति मी कप्ता रहता है किस्तु सम्पवत्य का 
सूर्योदय दोते दी दट्टि का विध्रम इट जाता दे और आ्मा को पतत्प 
तत्त्य की चपलमब्ब द्ोने रूगवी है। वह हेय-रुपादृुप को समीचौम 
रूप में समझने कगता है। इस प्रकार द्वितमागे सें प्रदूचि कराने छे 
कारप और अद्दितसार्ग से चचाने के कारया सरयव तर प"मसित्र है। 


सम्पबस्थ अनुपम बसणु है। घन्पु का अधे है-सट्टायक | झव 
आारसा अपने कस्पाणपभ्र में प्रशतति करमे के लिए रुशयत इोता हैं, 


[रे प्तम्यक्ल 


तो सम्यवच्त्व ही सघप्रथम उसका सहायक होता है। अन्य 
सहायकों की सहायता से जो सफलता मित्रती है, वह क्षणिक दोती 
है और कभी कभी उसमें असफलता छिपी रहती है, परन्तु सम्यकत्त्व 
रूप सहायक फे सहयोग से मिलने वाज्ञी सफलता चिरस्थायी होती 
है और उसके उद्र में असफलता नहीं होती । 


ससार में, विघषय-कषाय के अ्रधीन होकर जीव नाना प्रकार 
के पदार्थों की कामना कश्ते हैं। जिनकी मनुष्य कामना करते हैं, वे 
पदार्थ इृष्ट कहलाते हैं ्ौर उनके लाभ को वे परस ज्ञाभ सममते 
हैं| किन्तु उत्त प्राप्त हुए पदार्थों की घास्तविकता पर विचार किया 
जाय तो षता चलेगा कि उत्त पदार्थों से आत्मा का किंचित्‌ भी 
कल्याण नहीं होता । यही नहीं, वरम्‌ वे पदाथें कभी-कभी तो आत्मा 
का घोर अनिष्ट साधन करने वाले होते हैं। ऐसी स्थिति में सहज 
ही समझा जा सकता है कि स्म्यक्ख के लाभ से बदढकर ससार 
में और कोई लाभ नहीं है ।+ सम्यक्त्व उत्पन्न होते ही तीव्रतम लोभ 
और आसक्ति का अन्त कर देता है और फिर बीरे धीरे आत्मा को 
उस उच्चृतस भूमिका पर प्रतिष्ठित कर देता है कि जहाँ किसी भी 


सासारिक पदार्थ के लाभ की आकाक्षा ही नहीं रहती, आवश्यकता 
ही नहीं रहती ! * 


*सस्यक्‍त्व मोक्षमार्ग का प्रथम खाधन कहा गया है । जब तक 
पात्मा को सम्यकतव छी ग्राप्ति नहीं होती, तब तक उसका समस्त 
आचरण, समस्त क्रियाकाण्ड और अलुप्ठान नगर्य है।/ आत्म- 
कल्याण ७ दृष्टि से उसका कोई मूल्य नहीं है | कह है- 


ध्यान दुलनिधानमेव तपस्तः सन्तापमात्र फल्रम, 
छाध्यायो5पिहि बन्ध्य एव कृषिया तेडमियहाः कुयहा, । 


जवाह र-किर एावती 9क। 


अरज्ाभ्या रक्‍्लु दानशीलतुलमा तीर्बादियाता बृमा 
सम्मक्‍्लेम विद्ीममस्यदरि पचतसर्षमस्तर्गड्ड! ॥ 


सम्यक्स्व के ध्यमाव में खो मी क्रिया की लाती हे, बह 
अस्म-कस्यास की दृष्टि से स्पथ दो दोती दे। भ्यान तुला का 
निघान दोता है, ठप केचल संताप का जनक दोता दै। मिम्यादृष्ठ 
का स्वाध्याय निरथेक है, टसके अभिप्रद मिध्या आभद मात्र हैं। 
वसका दान, शीक्ष तीर्थाटन आगवि समी कुछ सगएय है-निष्फत है- 
बह मोष्च का कारण नहीं होता दै | 


मिस पम्मक्च्ण छ ऐसी मदिमा है, उप्तकी प्रशंसा कहाँ तक 
की सा सकती द ? प्राचीन प्रन्यकारों ने राम से उत्तम शर्तों में 
सम्यक्स्‍य की महिमा गाइ दै। सहदाँ तक कद गया है- 


नरलेअप फ्रशूगम्त पिम्म्वपस्तभेतसः | 
प्रयुलेअपे नरामभ्ते धम्पक्‍त्वष्यक्तक्रेतनाः || 


खिसका अम्ताकार यु भिष्यपाक्ष्व से प्ररत दे, बह मनुष्य होकर 
भी पशु के समान है और जिसकी चेतना पम्यक्क्थ से निर्म्ष है, 
णह पशु दो तो मी मनुष्प के समान है । 


मनुष्य और पद्चु में ब्थिर दी प्रधान विसाजक रेखा है झभौर 
सच्णा वियेकष सम्पकक्‍त्थ के रत्पप्त दोन पर दी आता है । 


>> बास्तव में सस्यग्शर्शन पक अपूण और अझकौकिक स्पोति है । 
बह विध्य ज्योति जब अस्तर में रगमगामे कगती है, तो अनाविकाज 
से आस्पा पर छागा हुआ अंधकार नष्ट दो चाता है कि रूस बविश्य 
ज्योति के प्राप्त दोने पर आप्मा अपूर्त आनख्व का करने 


| सम्यत्नत्व 


लगती है । उन आनन्द को न शब्दों द्वारा व्यक्त किया जा सकता 
है और न उपमा के द्वारा दी । उस आनन्द की आशिक तुलना 
किसी जन्मान्ध को सहसा नेत्र प्राप्त ो जाने पर होने वाले आनन्द 
के साथ की जा सकती है | जो मनुष्य जन्म-काल से ही अंधा है 
और जिसने ससार के किसी पदार्थ को अपने नेत्रों से नहीं देखा 
है, उसे पुस्ययोग से कदासित्‌ दिखाई देने लगे तो फितना आनन्द 
प्राप्त होगा ? हम तो उस आनन्द की कल्पनामात्र कर सकते हैं। 
पर सम्यस्टष्टि प्राप्त देने पर उससे भी अधिक आनन्द की अनुभूति 
होती है । सम्यम्दृष्टि आत्मा में समता के 'अद्भुत रस का सचाश् कर 
देती है । तीत्रतम राग-द्वेष के संताप को शान्त कर देती है, और 


इस कारण आत्मा अग्राप्तपू्व शान्ति के निम्न सरोवर में अवगाहन 
करने लगती है | 


सम्यग्टृष्टि के विषय में शाक्ल में फद्ठा है-- 
सम्मत्तदसी न करे पावे । 
“श्री आचाराग सूत्र 


अर्थात्‌ सम्यग्दृष्टि पाप नहीं करता है। घोथे गुणस्थान से 
लगाऊर चौददवें गुणस्थान तक के जीब सम्यम्दृष्टि माने जाते हैं 
और जो सम्यर्टष्टि बन जाता है घचह नवीन पाप नहीं करता है। 
इस प्रकार अनुत्तर धर्म की श्रद्धा से नये पाप कर्मों का वध रुक 
जाता है। अनुत्तर धम्म पर श्रद्ध। होने से अनन्तानुवधी क्रोध, मान 
माया तथा लोभ नहीं गहू पाते और जच अनन्‍्तानुवन्धी क्रोच आदि 
नही रह पाते तो तत्कारण क (उनऊफे कारण बन्धने वाले) पापकर्म 
नहीं बधते। इसका कारण यह हूं कि कारण से ही काय की उत्पत्ति 


होती है । कारण हु न होगा तो काये कैसे होगा ? कारण के अभात्र 
से काय नहीं हो सकता । 


'हाहर-हिरणए/गरती (५३) 
अएलाम्य! रु दानशीलतुलना तीादियात्रं इगा, 
सम्पश्पेन विह्टीनमस्यदारि यधतसब॑सम्यर्गड्रः ॥ 


सम्परकस्य के अमाष में झो मी क्रिया की साती है, बढ 
अस्म-कश्याण की दृष्टि से ब्यथ हो होती है। ध्यान दुःख का 
निपान द्वोता है, तप केबक्ष संठाप का सनक इोठा है सिध्पादरड्टि 
का स्थाध्याय निरयेक है, उसके अभिभ्रद सिध्या आामद मात्र हैँ। 
इसका दान शांत तीर्थाटन आवि सभी कुझ सगरप है. निम्फता हैं“ 
बह मोश्ठ का! कारण नहीं दोवा है /” 


जिख पतम्यक्स्व थी ऐसी मद्दिमा दे, उप्तकी प्रशंसा कहाँ तक 
की जा क्षकरी है ? प्राभीन प्रम्भकारों ने घत्तम से उत्तम शब्यों में 
सम्पकस्च ब्टी महिमा गाइ है। भद्दों कक कद गया दहै- 


नरसेअपे परयुभभ्त, 'िम्पात्रभस्तचेतसः | 
परयुलेदपे नरास्णे सम्मष्त्वभ्यक्तबेतना। ।| 


खिसका अध्ताकारा भमिव्पाक््य से भरत है, बह मतृष्प दोकर 
भी पशु के समान है भौर सिसकी पेतना सम्यक्‍स्व से निमेक हे, 
बह पशु दो तो भी ममुष्य के समान है । 


ममुष्प और पशु में जिबेक दी प्रधान विसाअक रखा | और 
सच्छा विषेक सस्पक्‍स्‍्व ऋ॑ राम्पन्न दोने पर दी आता दे । 


० बास्‍्वव में सम्यग्वशन पक अपूर्) और अफौकिक स्योति है। 
ब६ द्ब्य बरोति खव अन्तर में रगमगाने क्षगती है, तो अनाविष्धात 
से भात्मा पर छाया हुआ अपकार लप़ दो खाता दे 2० रुप दविम्प 
स्पोतति के भाप्त दोने पर आमा अपूष आनन्द का क्रम 
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लगती है | उस आनन्द को न शब्दों द्वारा व्यक्त किया जा सकता 
है और न उपमा के द्वारा ही | उस आनन्द की आंशिक तुलना 
किसी जन्मान्ध को सहसा नेत्र प्राप्त शो जाने पर होने वाले आनन्द 
फे साथ की जा सकती है| जो मनुष्य जन्म-काल से ही अधा है 
औऔर जिसने ससार के किसी पदाथ को अपने नेत्रों से नहीं देखा 
है, उसे पुण्ययोग से कदाचित्‌ दिखाई देने लगे तो कितना आनन्द 
प्राप्त होगा ? हम तो उस आनन्द की कल्पनामात्र कर सकते हैं। 
पर सस्यस्टष्टि प्राप्त होने पर उससे भी अधिक आनन्द की अनुभूति 
होती है । सम्यग्दृष्टि आत्मा में समता के 'अअद्भुत रस का सचार कर 
देती है। तीत्रतम राग-द्वेष के संताप को शान्त कर देती है, और 


इस कारण आत्मा अ्रप्माप्तपूर्व शान्ति के निर्मल सरोवर में अ्वगाहन 
करने लगती है। 


सम्यम्टृष्टि के विषय में शाप्त में कष्ठा है-- 
सम्मत्तदसी न करे पाव॑ । 
“श्री आचाराग सूत्र 


अशथात्‌ सम्यस्टष्टि पाप नदीं करता है। चोथे गुणस्थान से 
लगाकर चौददवें गुणस्थान तक के जीब सम्यग्दष्टि माने जाते हैं 
और जो सम्यग्दप्टि चन जाता है घड नवीन पाप नहीं करता है। 
इस प्रकार अनुत्तर धर्म की श्रद्धा से नये पाप कर्मों का बंध रुक 
जाता है। अलुत्तर घ्॒म पर श्रद्धा होने से अनन्तानुबवी क्रोध, मान, 
साया तथा लोभ नहीं रह पाते और जब अनन्तानुवन्धी क्रोध आदि 
नहीं रद पाते तो तत्कारणक (उनऊे कारण वन्धने वाले) पापकर्म 
नही वधते। इसका कारण यह है फ्रि कारण से ही कार्य की उत्पत्ति 
होती है। कारण हो न होगा तो काये कैसे होगा ? कारण के अभात्र 
में काय नद्दी हो सकता । 


जवाहर एताती (9) _जाइरएवशी  (/ 
इसी तरइ कारण से दी मिध्यात एत्पन्न होता है भौर संथ 
मिस्यात्द होता है समी तये फर्मों का बन्मन भी होता है। ंखार भें 
मिष्वात्व किस कारण से है | इस प्रश्न क उत्तर में मही कहा जा 
सझता है कि मिप्पात्व का कोई न कोई कारण अबश्य है, इसी लिये 
मिपष्यात्व है। मिप्यात्व का कारणु इठ जाने पर मिश्यात्त 
टिक सरूठा | जिसे जेत में जाने की इकक्का नहों होगी बह जेल में 
याने के कारये महीं क्रेया। जो जेक्ष जाने क॑ कांस करेगा उसे इच्छा 
त होने पर भी जेक स्ाना ही पढ़ेगा | यद बात दूसरी हे कि कोई 
सेल्ल के योग्य काम न करे फिर भी एसे जंक जाना पड़े मगर इस 
प्रकार लेक जाने वा्कों के जिये जेब, जेत नहीं बरस मइज़ घन जाता 
है भर्थात्‌ ऐसे क्षोग जैक में मी ध्यानस्थ का ही अनुमब करते हैं। 
इस प्रकार फारण दो तो फासे दोता ही है। ध्यगर कोई सलुष्य कार्पे 
का निबरण करना चाइता है ठो उसे कारण का निबाश्या पहले 
करना अाहिए | इस कथन क॑ अनुसार मिभ्यात्व को इटाने को 
इच्छा रसने पाडे को पहक़े अनस्तानुषन्धी कपाम इराना चाहिये। 
जिसमें दश कपाय शइंगा, रुपमें मिध्यात्व भी रहेशा | भर्नतानुबस्भी 
कषाय शाम सो सिध्याल्थ सी मई] ४ सकरेया । 


लप सिध्पात्त तहीं रह शाठता कमी वरशेनः की अराघना इसी 
ह। जब सक मिध्यात्व है रद तक इशान की भी अराधना नहीं हो 
सकती । गेंगी मनुष्य को आादे शितता उसकष्ट भोजन दिया खाय, 
बह रोग के कारण शारोर को पर्याप्त काम नहीं पहुँचा सकता, भरिक 
बह रोगी पे लिये भ्रपथ्य दोसे स अश्टितकर सिद्ध होता है। प्यठपृत्र 
भोजन दो पष्य और द्वितकर बनाने के किये सबंप्रथम शरीर में से 
रोग मिकाहुन की आवश्यकता रहती है। इसी प्रकार शत्र तर 
अ्पास्सा में मिथ्पात्व रूपी ऐेग रइता है, तब डक आत्मा इशेन की 


[७] सम्यक्त्व 








आराधना नही कर सकता। जब सिध्यात्व का कारण भिट जायगा 
कर कारण सिटने से मिध्यात्व मिट जायगा तभी दशन की 
आराधना भी हो सकेगी | मिश्यात्व सिटाकर दर्शन की उत्कृष्ट 
आराधना करता अपने ही हाथ की वात है । अनन्तानुवन्धी क्रोध, 
माल, माथा और लोभ न रहने से मिध्यात्व भी नहीं रहेगा और 
जब मिथ्यात्व नहीं रहेगा तो दर्शन की आराधना सी हो सकेगी । 
अलन्‍्तानुबन्धी क्रोधादि को दूर करता भी अपने ही हाथ की बात 
है। क्षाय को दूर करने से मिथ्यात्व दूर होता है और दर्शन की 
आराधना होदी है। विशुद्ध दशन की आराधना करने वाले को कोई 
धर्मश्रद्धा से विचलित नहीं कर सकेगा, इतना दी नहीं किन्तु जैसे 
प्रग्नि में घी की आहुति देने से अग्ति अधिक तीज्न वनती है उसी 
प्रकार धमंश्रद्धा से विचलित करने का ज्यों-ज्यों प्रयत्त कियां जायगा 
स्पॉ-त्यों धर्मश्रद्धा अधिक दृढ और तेजपू् होती जायगी। घ्मभ्रद्धा 
में किस प्रकार दृढ़ रहना चाहिये, इस घिषय में कामदेव श्रावक का 
उदाहरण दि्वा गया है । धर्म पर रृढ श्रद्धा रखने से और दशन फी 


विशुद्ध आरधना करने से आत्मा उसी भदर में सिद्ध, चुद्ध और मुक्त 
हो जाता है । 


२---सम्यक्त्व का स्वरूप 


ससार में सभी जन सम्यम्दृष्टि रहना चाहते हैं। मिश्या-दृष्टि 
कोई नहीं रहता चाहता । किसी को सिथ्यादृष्टि कह्दा जाय त्तो उसे 
बुरा भी लगता है । इससे सिद्ध है कि सभी लोग 'सम्यग्दृष्टि रहना 
चाद्दते हैं. और वास्तव से य8 चाहना उचित भी है । सगर पहले यह 
“समझ लेना चाहिए कि सम्यकत्व का अर्थ क्या है? “सम्यक्‌! का 
एक अथ प्रशस्ता रूप है और दूसरा अथे अविपरीतता होता है? 


हु 


जबाह र-कि शावत्ी [8] 


इसी ठरइ कारण स॑ दी मिध्यात्व छत्पप्त डोता है भौर सब 
मिध्पास्थ होता है तभी नये कर्मों का 'बसघन सी होता दै। संघ्गर में 
मिप्पात्व किस कारण से है ? इस पहन क्रे ड्तर में मद्दी कद्टा जा 
सकता ह कि मिध्पात्य का कोई न काई कारण अबश्स है, इसीकिये 
मिभ्पात्त है | मिध्यात्य का कारणया हट क्वाने पर मिभ्यात्व भी मी 
टिक सता । जिसे जेश में जाने की इच्छा नहीं होगी वह मेल में 
साने ऋ काये नहीं करेगा। जो लेक जाने के कांस करेगा उसे इष्नता 
न द्वोने पर भी जेक्ष काना ही पड़ेगा | यश बात दूसरी द कि कोई 
संक्ष क योग्य काम न करे फिर मी रसे जेश जाना पड़े मगर इस 
प्रकार जेक़ जाते बालों के जिये जेल, जेक मी वरम मइज्त वन जहा 
है भर्थात्‌ ऐसे कछोग जेक में भी आनन्य का दी अनुमण करते हैं। 
इस प्रकार कारण दो हो फार्प होता द्वी है । अगर कोई मनुष्य कार्ये 
का निवारण करना चाइता है तो उसे कारण का नित्रारण पहले 
करता नाहिए | इस कथन के अनुप्तार मिध्यात्य को हराने की 
इषछा श्खने पाले को पहले अनस्टानुबन्धी कपाय इटाना अाधिये। 
जिश्वर्में दइ कपाम रइंगा, रउप्तमें मिध्यात्व भी रहेगा। अर्मत्तानुबस्नी 
कचाय जाय तो मिभ्यात्थ भी सही रह सकेगा । 


ख्व सिश्यारष महीं रद जाता तमी 'इशेन' की भरापमा दोपी 
है। जब तक सिप्यात्व है शत शक वृशान की सी अराणना नहीं 
सकती | गेगी मनुष्ष को चाद्दे शितना रत्कूए भोजन विया ख्वाब, 
बह रोरा के कारण शरीर को पर्याप्त क्षाम मर्दी पहुँचा सकता, बलिक 
बह रोगी फे क्षिये ध्मपथ्य होने स अद्वितकर सिं होता है। ब्यरापत 
भोजन को पथ्य और द्वितकर समाने के किये सबंमयम शरीर मेंस 
शेग मिक्राहुन को आावश्यकता रहती है। इसी प्रकार लर्थ सफर 
अास्मा में मिथ्यात्व रूपी रोग रइता है, रब शक अआारमा दर्शन फ्री 


[७] सम्यक्त्व 








आराधना नही कर सकता। जब सिध्यात्य का कारण मिट जायगा 
और कारण सिटने से मिध्यात्व सिट जायगा तभी दर्शन की 
आराधना भी हो सकेगी। मिश्यात्व सिटाकर दशंन की उत्कृष्ट 
आराधना करना अपने दी हाथ की वात है | अनन्तानुवन्धी क्रोव, 
मान, साथा और लोभ न रहने से सिध्यात्व भी नहीं रहेगा और 
जब सि्यात्व नहीं रहेगा तो दर्शन की आराधना भी दो सकेगी । 
अनन्तानुबन्धी क्रोधादि को दूर करना भी अपने ही हाथ की बात 
है। क्याय को दूर करने से मिभ्यात्व दूर होता है और दर्शन की 
धआाराधना होदी है। विशुद्ध दशेन की आराधना करने वाले को कोई 
धर्मश्रद्धा से विचलित नहीं कर सकेगा, इतना ही नहीं किन्तु जैसे 
अग्नि में घी की आहुति देने से अग्नि अधिक तीत्र चनती है उसी 
प्रकार धर्मश्रद्धा स विचलित करने का ज्यॉ-ज्यों प्रयत्न कियां जायगा 
रो श हे ९ 
स्थो-त्यों धर्मश्रद्धा अधिक दृढ और तेजपूण दोती जायगी। घमभ्रद्धा 
में किस प्रकार दृढ रहना चाहिये, इस घिषय में कामदेथ श्रावक का 
उदाहरण दिया गया है। धर्म पर दृढ श्रद्धा रखने से और दशन फी 
विशुद्ध आगधना करने से आत्मा उसी भव में सिद्ध, चुद्ध और मुक्त 
हो जाता है। 


२--सम्यक्त्व का रव॒रूप 


ससार में सभी जन सम्यग्दष्टि रहना चाहते हैं। मिथ्या-हृष्टि 

कोई नहीं रहना चाहता । छिसी को मिथ्यादृष्टि कद्दा जाय तो उसे 

बुरा भी लगता है | इससे सिद्ध है कि सभी लोग 'सस्यस्टष्टि रहना 

चाह्दते हैं और वास्तव में यह चाहना उचित भी है । मगर पहले यह 
“समम लेता चाहिए कि सस्यकत्त का अथ क्या है ? 'सम्यक्‌! का 
एक अथ प्रशस्ता रूप है और दूसरा अथे अभजिपरीतता होता है॥ 


हु 
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इसी तरद कारझ से ही मिध्यात्व उत्पप्न होता है और श्वप 
मिभ्पात्व दोता है ठभी नये कर्मों का बस्पन मी होता है। संधार में 
मिष्पात्व किस कारण से है ? इस प्रश्न के रक्तर में यही कटद्दा जा 
सकता है कि सिध्पात्थ का कोई न कोई कारणस अबश्म है, इसीकिये 
मिध्यास्थ है। सिध्पास्थ का कारण इट जाने पर मिभ्यात्व मीं मई 
टिक सकता । जिस खेष्ष में जाने की इच्छा नहीं होगी वद जेल में 
साने के काय नहीं करेगा। जो जेक जाने के कांम करेगा उसे इच्फा 
न इने पर भी जेक जाना ही पड़ेगा | मइ बाठ दूरी है कि 
जेल क॑ योग्य काम न करे फिर भी शसे जंत धाना पड़े मगर इस 
प्रकार जेज जाने बालों के लिये जेल जेज नहीं बरस महछझ बन साता 
है भर्यात्‌ ऐसे क्ोग जेक में भी आनन्व का द्वी अमुमब करते हैं। 
इस प्रकार कारया दो तो कार्य दोता दी ऐ! अगर कोई मनुष्य कान 
का निश्रारण करना चाइता है तो इसे कारण का लिबारण पहले 
करना लाहिए | इस कथन के अनुसार मिप्पास्थ को इटाने की 
इच्छा रखने वाफे को पहल्ले अनस्तानुबन्धी कपाय इटाना 'बाहिये। 
जिश्वर्मे वह कपास रदेगा, ४समें मिध्यात्व मी रहेगा। भमंसानुचम्धी 
करषाय जाय सा मिभ्यात्व सी मही (दे सकेगा । 


छाद मिध्पारद नहीं रह जाता तभी 'र्शनः की अराघना होती 
है। जब शक सिप्यात्व है लव शक दशन की भी भ्राघना मी हो 
सकती | गेगी मनुष्ष को चाद्दे शितना सत्कप्ट भोजन विया खाय। 
बह रोग के कारय शरीर को पर्याप्त क्षाम पहीं पहुँचा सकता, बल्कि 
बह रोगी दे किये अपधथ्य होने स ऋद्सिकर सिद्ध होता है। अतपव 
भोजन को पष्य और ह्वितकर बनाने के किये सबंप्रपम शरीर में से 
रोग मिकाक्षम की आवश्यकता रहती ू। इसी ध्रकार झूब तक 
आत्मा में मिथ्यास्थ रूपी रोग रहता है, सब खक अरस्मा इशन फी 


[७] सम्यक्त्व 








आराधना नही कर सकता। जब सिथ्यात्व का कारण मिट जायगा 
आर कारण मिटने से मिध्यात्व मिट जायगा तभी दर्शन की 
आराधना भी हो सकेगी। मिथ्यात्व मिटाकर दर्शन की उत्कृष्ट 
आराधना करना अपने ही हाथ की बात है । अनन्तानुवन्धी क्रोध, 
सान, साथा और लोभ न रहने से मिथ्यात्व भी नहीं रहेगा और 
जब मिथ्यात्व नहीं रद्देगा तो दशन की आराधना भी दो सकेगी । 
असन्तानुबन्धी क्रोधादि को दूर करता भी अपने ही हाथ की बात 
है। क्षाय को दूर करने से मिभ्यात्व दूर होता है और दर्शन की 
आराधना होदी है। विशुद्ध दशन की आराधना करने वाले को कोई 
वर्मश्रद्धा से विचलित नहीं कर सकेगा, इतना ही नहीं किन्तु जैसे 
अग्नि में घी की आहुति देने से अग्नि अधिक तीत्र चनती है उसी 
प्रकार धरसश्रद्धा स विचलित करने का ज्यों-ज्यों प्रयत्त कियां जायगा 
स्पों-त्यों धर्मश्रद्धा अधिक दृढ और तेजपूरण होती जायगी। धर्मश्रद्धा 
में किस प्रकार दृढ रहना चाहिये, इस घिपषय में कामदेथ श्रावक का 
उदाहरण दिया गया है। धर्म पर दृढ श्रद्धा रखने से और दशन फी 
विशुद्ध आराधना करने से आत्मा उसी भव में सिद्ध, चुद्ध और मुक्त 


हो जाता है। 
२>-सम्यकद्त्व का सरवरूप 


ससार सें सभी कन् सस्यस्टृष्टि रहना चाहते हैं। सिश्या-दष्टि 
कोई नहीं रहना चाहता | किसी को सिथ्यादृष्टि कह्ठा जाय तो उसे 
बुरा भी जगता है । इससे सिद्ध है कि सभ्री लोग 'सम्यग्दष्टि रहता 
चादते हैं. और वास्तव में यह चाहना उचित भी है | मगर पहले यह 
-समम लेना चाहिए कि सस्यकत्त का अर्थ क्या है ? “सम्यक! का 
एक अर्थ प्रशता रूप है और दूसरा अथे अविपरीतता होता है? 
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इसी तरह कारण से दी मिष्यात्व उत्पन्न होता है 'मौर सब 
सिध्यात्व होता है तभी नग्रे कर्मों का बघन भी इोता है। संघार में 
मिष्पात्व किस कारया से है ? इस प्रश्न के दत्तर में पद्यी कहां झा 
सकृठा है कि सिप्पात्व का काई न कोई कारण अदय है, इसीखिये 
मिध्पात्व है । मिप्यास्थ का कारण इट जाम पर मिभ्यात्व भी नहीं 
टिक सकता । स्‍झिसे श्रेष्ठ में जाने की इच्छा नहों दोगी, बद डेक़ में 
साने के कार्य नहीं करेगा। ओ जेफ खाने के कांम करेगा उसे इच्छा 
न बने पर भी जेक खाना ही पड़ेगा | मश बाल यूसरी है कि कोई 
जेल के योग्य काम न करे फिर मी बसे जल जामा पड़े सगर इस 
प्रकार जेल जाने बालों के लिये जेल ओेज सी वरख्‌ माइक बन जाता 
है ऋर्मात्‌ ऐसे क्ोग छठ में भी झानस्व्‌ का ही अनुमब करत॑ हं। 
इस मकार कारया दो सो काये दोठा दी दे । क्रगर कोई सलुण्य कार्य 
का निबारणु करना जाता दे तो उसे कारण का निभारण पहल्ले 
करना 'बाहिए | इस कथन क॑ अजनुप्तार मिध्पात्य को हटाने की 
इइऋा रखने पादों को पहले आयनस्तानुबस्थी कपाय इटाना चाड़िये। 
जिसमें वश कपाम रइंगा, उछरमें मिभ्यात्व सी रहंगा | अनंतानुषन्भी 
कषाय साथ सो मिध्यात्व मी सही रह सकेगा। 


क्षव सिध्पारच नहीं रद जाता ठमी “दर्शन! की अराघना इोठी 
है। जब रा सिभ्यात्व रै ठतव तक बशोन की मी अराभना सर्दी दो 
सकती । गेगी मनुष्ष को जाई शितता सत्कए भोजन दिया सागर, 
बइ रोग के कारण शरोर का पयाप्त जाम नहीं पहुँचा सकता, बल्कि 
बह रोगी फे क्षिये अपध्य होने स अदितकर सिद्ध होता है। श्यतएत 
मोशन को पप्प और द्वितकर पनाने के किये सबंप्रथम शरीर में से 
रोग मिकाकने की आवश्मकता पदती है। इछों प्रकार ल्ब शक 
आरमा में सिध्पास्थ रूपी गेग रहता है, तब उक ह्यारमा इशन फ्री 


(६ ॥। सम्यय्त्त 





मिट जायगी । जब पदार्थों की वास्तविकता का भान द्ोता है और 
विपरीतता मिट जाती है तभी सम्यग्दष्टिपन प्रकट होता है । सीप 
दूर से चांदी मालुम होती थी, किन्तु पास जाने से बह सीप सालूम 
होने लगी । सीप में सीपपन तो पहले भी मौजूद था परन्तु दूरी के 
कारण ही सीप में विपरीतता प्रतीत होती थी और १६ चादी मालूम 
हो रही थी । पास जाकर देखने से ह्िंपरीतता दूर हो गई और 
उसकी वास्तविकता जान पढ़ने लगी। इस तबह घस्तु के पास जाने 
से और भत्तीभाति परीक्षण करने से वस्तु के व्रिपय में ज्ञान की 


बिपरीतता दूर होती है तथा वास्तबिक ता मानस द्वोती हैं. और तभी 
जीव सम्यग्धप्टि बनता है 


सीप की साँति अन्य पदार्थों के खिपय सें भी जिपरीतता 
मालूम होने लगती है । पद्‌'र्थों के विषय में विपरगीतता किस प्रकार 
हो रही है इस विषय में शांसत्र मे कटष्ठा है--जीवे अजीवसन्ना, 
अजीवबे जीवसन्ना? 'अथात्‌ जीव को अजीब ओर अजीब को जीव 
सममना, इत्यादि दस प्रकार के मिथ्यात्र हैं । कहा जा ,सकता है 
कि कोन ऐसा सनुष्य होगा जो जीव को अजीव मानता हो ? इस 
प्रश्न का उत्तर यह है कि जीव को अजीव मानने वाले बहुत से 
तोग हैं | कुछ का कद्दना है कि'जो छुछ है, यह शरीर दी है। शरीर 
से भिन्न आत्मा नहीं है। यह शरीर पाँच भूत्तों से वना है और जब 
पाँचों भूततों का सयोग नष्ट हो जाता है तो शरीर भी नष्ट हो जाता 
। इस अकार जीव-घशात्मा को न मानने वाले भी हैं। यह भी एक 
प्रकार का ज्ञान है, किस्तु है यह मिथ्याज्ञान | जीव में अजीब की 
स्थापना करने का कारण यही है कि ऐसी स्थापना करने बाले लोग 
अभी तक सम्यण्ज्ञान से दूर हैं। जब वह सम्यश्शान के समीब 
आएँगे तो, जेसे समीष जाने से सीप में चादी का सिभ्याहान सिंट 


चाह (किएपली [८] 
यदपि क्षद्या सम्पक्त्य भ्रविपरीतता में ही टै पर शासकार मराश्तौ 
कार भी समकित में हो गिनसे हैं। 


बिपरीठ का अब हलटा भौर प्रविपरोद का अर्थ सीघा- 
सैप्त दा सैता, धोटा है। जो पसतु जैसी है दस रुसी रुप में देखना 
अशविपरीएता है, और रहते रूप में देखना विपरीतता है” चवा 
इस्यामं->किसी म॑ स्षीप देखी | बास्तव में वढ स्ौप है फिर भौ 
अगर कोई इसे जॉदी समझा है तो रपत़्का ज्ञान विपरीत दै! 
काठिबावाड़ में दिधररले समय मैंने सूगमरीसिका ऐखी | बद् पेसी 
दिखाई देती थी मानों अक्ष से भरा हुश्ला समुद्र हो। उसमें इफ- 
बगैरइ की परझाई मी दिखाई देती है! ऐसा होने पर मी सूगभरी 
बिका को जल समझ क्षत्रा विपरोटता हें। 


जैसे पद विपरीदता बाह्य-पदा्ों & बिपव से है. उसौ प्रकार 
भाध्यात्मिक जिपस में मी विपरीतठा होही है। शाश्लोक्त धचन 
धमर् बर जो सम्बन्धध्ति दोगा वह विचार करेगा दि धगर पैने 


वर्दु का जैसे का टैप्ता स्वरूप मे स्मझ्ग सो फिर मैं ब्म्बन्धी 
दी कैसा! 


सोप जब इछ दूरो पर दवोती है तो रुफ्तदी श्रमचमाइट देखकर 
'बदी समझ की खाती है। छगर पश्के पा जाकर इले तो को 
सीप को दी मान सकता है! नहीं। इसी प्रकार संसार के पा 
यब तक मोह % दृष्टि से देखे जाते हैं, तब हक बड़ जिस हृूप में 
माने आये हैं इस्रो रूप में रिल्षाई देते हैं किम्तु अगर पहारयों 
मूल स्वरूप की परीक्षा को जाय तो बह पंप नहीं प्रठोत होंगे, बल्कि 
बक तुषे रूप में विक्नाई रंगे। जप पदा्ों दी बास्तबिकता समसे 
में भरा आयगी तब इसड सस्बम्च में चत्पन्न होने बाक्षी विपरीतवा 


हि] 
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पद्‌ का वाच्य अवश्य होता है। आत्मा? पद समासरहित है अत 
उसका वाच्य आत्मा पदाथे अवश्य होना चाहिए। उद्दाहंस्ण के 
तौर पर 'शशश्रुंग” पद बोला जाता है। 'शिशश्र्‌ग” का अर्थ है 
खरगोश का सींग | यह समासयुक्त पद है। इसका वाच्य कोई 
पदार्थे नहीं है । मगर 'शश' और '“श्रू ग! शब्दों को अलग-अलग कर 
दिया जाय तो दोनों का अस्तित्व है। शश अथात्‌ खरगोश और 
शग अर्थात्‌ सींग, दोनों ही जगत्‌ में वियमान हैं। जैसे 'शशख्हग' 
नहीं होता उसी प्रकार 'आकाशपुष्प” भा नहीं होता। ऐसा होने 
पर भी अगर दोनों समस्‍्त-समासयुक्त पद अलग-अलग कर दिए 
जाएँ तो दोनों का ही अस्तित्व प्रतीत होता है। इससे भल्लीभांति 
सिद्ध है कि जितने भी समासरद्वित व्युत्पन्न पद हैं उनके वाच्य 
पवा््थ का सदभाव अवश्य द्ोता है। “आत्मा? पद भी समासरहित 
है, अतएव उसका वाच्य आत्मा पदाथ भी अवश्य है । हाथी, घोडा, 
घट, पट आदि जितने असामासिक पद्‌ हैं, उन सब के वाच्यों का 
अस्तित्व सिद्ध है तो फिर अकेले आत्मा का अस्तित्व क्यों नहीं 


होगा ? 


यह हुई जीघ में अजीव के आरोप की बात। इसी प्रकार 
प्रजीब में भी जीव का आरोप किया जाता है| 'उदाहरणाःर्थ-कुछ 
पनमें का कहना है कि आत्मा एक ही दे और जैसे पापी से भरे 
न घड़ों में एक ही चन्द्रमा दिखाई देता है, उसी प्रकार यह एक 

* त्मा सब में व्याप्त है । सगर यह कथन अ्रसपूर्ण है यहाँ उदा- 
या गया है कि एक ही चन्द्रमा हजारों घढ़ों' में दिखाई 

ठीक है, किन्तु चन्द्रमा पूर्णिमा का होगा तो सभी 

दी चन्द्र दिखाई देगा और अष्टसी का होगा तो 

दिखाई देगा | अगर एक द्वी चात्मा चन्द्रमा 


जपाहरउमिएागत)] ( वैण | 
खाता है, पत्ती प्रकार प्रास्‍्मा सम्दन्धी मिभ्याद्ञान भी मिट्ट 
ज्ापया। उस स्म्रप रह झात्मा का मान होगा / हि 


पुराने कोग, जो भाषुनिक शिक्षा से प्रमावितत परहीं ड्रप है 
भात्मा मानव हैं, किन्तु भाषुनिक शिक्षा हे रंग में रंगे हुए झतेड़ 
कोय आत्मा का अस्तित्व ही स्व्रीकार पहीं करते । जैधे दूर रहने हे 
कारण भृगजल, जल समझ खज़िब्रा जाता है भौर सीप, जार 
मान ज्ञी जाती है, री प्रश्रार जो बतक्‍्व मे दूर २इसे हे कारण ही 
कोय जीय का भ्रशीष्र मान के हूं / भ्रगर बद ओऔीवत्त स्व के तिकट 
पहुँषें शो हम्दें म्तीद दोग। कि बहू हमंजश जिसे भजौब मान रहे 
ये, बद भजीष नही, जौ है । 

आत्मा नहीं है! यह कमन ही मारा हढी सिद्धि करता द। 
छाई णाम--भनेरे में रस्धी सांप शान पड़ती है। हफिम्पु इस 
प्रदार का भ्रम तमी हो सकता है सब कि सांप का भस्तिस्म हैँ। 
सांप का %रही भस्तिष्त म द्ोता सो सांप का ध्वम भी फैस हों सकता 
पां ! जिसमे लत देखा है बहो सगयक में अद्ल क्री कश््पना कर 
पड़ता है, जिसमे क्रसी कही जज का अतुमव नहीं किपा श॥् सर 


अज्ञ भेख कर कक को कहपना दी नं कर सकता। इसी प्रफार 
भ्राए्मा मी है, यह मन मी झाएमा का भप्त्ति दी छिद्ध करता 


है। भात्मा का भस्तित्व मं दवा तो उसका 'नाम दी कहाँ से भाता, 
झट सखक नियेम को झावश्एकटा ही क्यों थी ? 

झारमा का अस्तित्व स्वीकार करने का पक कारया सइ दे हि 
संण्षार में खिछते मी समासद्वीन पद है, उन प्तब पदों के बभत पहाज 
मी अबस्य होते हैं। जो एप छम्माछयुक्त हैं उनड़ा बाचय पढाम 
कद चित नहीं भी झोठा मगर मिस पद में समास सही होता उप 
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पद्‌ का वाच्य अवश्य होता है। “आत्मा! पद समासरद्दित है अत 
ससका वाच्य आत्मा पदाथे अबश्य होना चाहिए। उदाहरण के 
तौर पर 'शशश्रग' पद बोला जाता है। शशश्रग” का अर्थ है 
खरगोश का सींग | यह समासयुक्त पद है। इसका वाच्य कोई 
पदार्थ नहीं है । सगर 'शश' और “श्र ग! शब्दों को अलग-अलग कर 
दिया जाय तो दोनों का अस्तित्व है । शश अथात खरगोश और 
ः“ग अर्थात्‌ सीग, दोनों ही जगत्‌ में विद्यमान हैं। जैसे शशण्शग? 
नहीं होता उसी प्रकार “आकाशपुष्प” भी नहीं होता । ऐसा होने 
पर भी अगर दोनों समस्त-समासयुक्त पद 'अलग-अलग कर दिए 
जाएँ तो दोनों का ही अस्तित्व प्रतीत होता है) इससे भलीभांति 
सिद्ध दै कि जितने भी समासरद्वित व्युत्पन्न पद हैं. उनके वाच्य 
पवार्थ का सदूभाव अवश्य होता है। “आत्मा? पद भी समासरहित 
है, अतएव उसका वाच्य आत्मा पदार्थ भी अवश्य है | हाथी, घोडा, 
घट, पट आदि जितने असामासिक पद्‌ हैं, उन सब के वाच्यों का 


कप सिद्ध है तो फिर अकेले आत्मा का अस्तित्व क्यों नहीं 
गा 


यह हुई जीघ सें अजीव के आरोप की बात। इसी प्रकार 
अजीब में भी जीव का आरोप किया जाता है। 'उदाहरणार्थ-'कुछ 
लोगों का कहना है कि आत्मा एक ही है और जैसे पापी से भरे 
हजारों घड़ों में एक ही चन्द्रमा दिखाई देता है, उसी प्रकार यह एंक 
ही आत्मा सथ में व्याप्त है । सगर यह कथन भ्रमपूर्त है यहाँ उदा- 
हरण मे बतलाया गया है कि एक ही चन्द्रमा हजारों घढ़ों' में दिखाई 
देता है, यद्द तो ठीक है, किन्तु चन्द्रमा पूर्णिमा का होगा तो सभी 
घरों में पूर्णिमा का ही चन्द्र दिखाई देगा और अष्टमी का होगा तो 
अष्टमी का द्दी सबसें दिखाई देगा | मगर एक ही श्ात्मा चन्द्रमा 
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घद्‌ का वाच्य अवश्य दोता है। “आत्मा! पद समासरद्वित है अत 
उसका वाच्य आत्मा पदाथे अवश्य होना चाहिए। उदाहरण के 
तौर पर 'शशश्र'ग” पद बोला जाता है। 'शशश्रग” का अर्थ है 
खरगोश का सींग | यद्ट समासयुक्त पद है। इसका वाच्य कोई 
पदार्थ नहीं है । सगर 'शश' और ्रू ग! शष्दों को अलग-अलग कर 
दिया जाय तो दोनों का अस्तित्व है । शश शअथात्‌ खरगोश और 
'ग श्र्थात्‌ सीग, दोनों ही जगत्‌ मे विद्यमान हैं। जैसे शशख् गः 
नहीं होता उसी प्रकार आकाशपुष्प” भी नहीं होता। ऐसा होने 
पर भी अगर दोनों समस्‍्त-समासयुक्त पद अलग-अलग कर दिए 
जाएँ तो दोनों का ही अ्रस्तित्व प्रतीत होता है। इससे भलीभांति 
सिद्ध दै कि जितने भी समासरद्दित व्युत्पन्न पद हैं उनके वाच्य 
पवार्थ का सद्भाव अवश्य द्वोता है। “आत्मा” पद भी समासरदहित 
है, अतएव उसका वाच्य आत्मा पदार्थ भी अवश्य है| हाथी, घोड़ा, 
घट, पट आदि जितने असामासिक पद हैं, उन सब के वाच्यों का 


का सिद्ध है तो फिर अकेले आत्मा का अस्तित्व क्यों नहीं 
गाते 


यह हुई जीघ में अजीव के आरोप की बात। इसी प्रकार 
अजीब में भी जीव का आरोप किया जाता है। उदाहरणाथ्थ-'कुछ 
लोगों का कद्दना है कि आत्मा एक ही है और जैसे पापी से भरे 
हजारों घड़ों में एक ही चन्द्रमा दिखाई देता है, उसी प्रकार यह एक 
ही आत्मा सब में व्याप्त है। मगर यह कथन अ्रमपूर्ण है यहाँ उदा- 
हरण सें बतलाया गया है कि एक ही चन्द्रमा हजारों घढ़ों में दिखाई 
देता है, यह तो ठीक है, किन्तु चन्द्रमा पूर्णिमा का होगा तो सभी 
घड़ों में पूर्णिमा का ही चन्द्र दिखाई देगा और अष्टमी का होगा तो 
अष्टमी का ही सबसें दिखाई देगा । मगर एक द्वी भात्मा चन्द्रमा 


अशइर-हिरिएहल / ०) 


याता है, शमी परदार भ्रात्मा सम्बधी मिथ्याक्षान भी मिए 
जापगा | दस प्मय हें भात्मा का मान होगा | 


पुराने शोग, जो भाषुतिक शिक्षा से अमाबित महं हुए हैँ, 
भागा मासते हैं, किन्तु भाघुनिक शिक्षा हे रंग में शो हुए पते 
क्षीग झात्मा का अस्तित्व ही स्वीकार नहीं रूरते । जेसे दूर रहने 
कारण सृगजक्ष, दल समझा लिया जाता है भीर सौप, भांशे 
मान ली जानी हे, बसी प्रद्धार लागत प॑ दूर ने डे कारदा 8 
लांग जीष को अजीब सान क्ष्ं रे | भगर बह औीक्ष। एव के तिकते 
पहुँखें तो उन्‍हें प्रतीत बोगा डि बह अमबश जिसे भ्रजीब मान रद 
दे, पद झजीब नहीं, जीब है! 

हयात्मा नहीं है! पह दमन ही ध्यय्मर की मिद्धि बरता ॥ 
छलाहइ'शाप--भंपेरे मे रस्सी सौप बान पह़ती ६। शिन्‍्य इस 
प्रकार का मम तमी हो सकता है उन डि सांप का झत्ति्य है। 
सांप का फटी भत्तिल मे शेता तो सांप का भ्रम भी ड्रैस दो सकता 
वा ? जिप्तम॑ जल देखा है बढ मंगजक में अक्ष फ्री बरुपता कर 
सहता है, शितते कभी कद्टी अत का भतुमच नहीं डिया १६ मृग 
जब देखकर ्त की इक्पता ही नहीं फर सकता। इंऐी प्रकार 
धात्मा नहीं है -यह कपत भी धरात्मा का अस्तित दी शिद्ध करएा 
है। भात्मा का अस्तित्व ने होता हो हसका नाम दी $कट्टों से भाता, 
कौर सक्षके तिपंध थी आवश्यकता दी करों थी 
झारमा का अस्तित्व जौकार इरते का एफ्न्‍र कारण कए हे ४ 
संसार में जितने मी समासद्वोम पर हैं, उन सब परों के बाध्द पा 
मी भ्रगरम दोते हैं। जो पह समास्तमुक हैं उनका बाध्य पर्स 
कुबाशित्‌ नहीं मी होता मगर जिस पद में समास महीं इाठा इस 
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पद का वाच्य अवश्य होता है। “आत्मा? पद समासरद्दित है अत 
रुसका वाच्य आत्मा पदायथे श्रवश्य होना चाहिए। उदाहस्ण के 
तौर पर 'शशश्र'ग' पद बोला जाता है। शशश्रग” का अर्थ हे 
खरगोश का सींग | यद्द समासयुक्त पद्‌ है। इसका बाच्य कोई 
पदार्थ नहीं है । मगर 'शश” और “श्र ग! शब्दों को अलग-'अलग कर 
दिया जाय तो दोनों का अस्तित्व है । शश अथोत्‌ खरगोश और 
ः“ग अर्थात्‌ खीग, दोनों ही जगत्‌ से विद्यमान हैं। जैसे 'शश्श गा 
नहीं दोता उसी प्रकार आकाशपुष्प” भी नहीं होता । ऐसा होने 
पर भी अगर दोनों समस्‍्त-समासयुक्त पद 'अलग-अलग कर दिए 
जाएँ तो दोनों का द्वी अस्तित्व प्रतीत होता है। इससे भत्नीभाति 
सिद्ध है कि जितने भी समासरहित व्युत्पन्न पद हैं उनके वाच्य 
पवार्थ का सद्भाव अवश्य होता है| “आत्मए! पद्‌ भी समासरद्दित 
है, अतएव उसका वाच्य आत्मा पदाथ भी अवश्य दे । हाथी, घोडा, 
घट, पट आदि जितने असामासिक पद्‌ हैं, उन सब के याच्यों का 
अस्तित्व सिद्ध है तो फिर अकेले आत्मा का अस्तित्व क्यों नहीं 


होगा ? 


यह हुई जीप में अजीव के आरोप की बात। इसी प्रकार 
आजीब में भी जीव का आरोप किया जाता है। उदाहरणाथ्-कुछ 
लोगों का कहना है कि आत्मा एक ही है और जैसे पापी से भरे 
हजारों घड़ों में एक ही चन्द्रमा दिखाई देता है, उसी प्रकार यह एक 
ही आत्मा सब सें व्याप्त है । सगर यद्द कथन भ्रमपूर्ण है यहाँ उदा- 
हरण में बततलाया गया है कि एक ही चन्द्रमा हजारों घढ़ों में दिखाई 
देता है, यद्द तो ठीक है, किन्तु चन्द्रमा पूर्णिमा का दोगा तो सभी 
घड़ों में पूर्णिमा का ही चन्द्र दिखाई देगा और अष्टमी का होगा तो 
अष्टसी का ही सबमें दिखाई देगा । मगर एक दी आत्मा चन्द्रमा 


जप हर श्टतक्ताी ( 7० 
जाठा है, पपी ग्रकार क्षात्मा उस्रगी सिध्याक्षान भी मिट 
जभायगा। इस शसय एें ब्यात्मा का मान होगा ।/ 


पुराने कोग, जो भाएनिक शिक्षा से प्रभावित नहीं हुप 
भात्मा भानते ईैं, डिन्‍्तू भाधुनिक रिक्षा के रंग में रगे हुए के 
श्षोग़ भात्मा का अस्तित्व दी थ्रीकार मई करते । छोसे दूर रहने के 
फारया मगजश, जम समझ किम बाता है भौर प्तोप, भागी 
पान क्षी जासी है, उसी एकार सावतत्व हे दूर 7इसे हे कारए है 
को भ्रजीष्त सान प्षे हैं / झगर बड़ सौरठस्व ह्रे नि 


कोग जीब 
पहुँचें तो रुमदें प्रतीत होगा कि बह भ्रमवश सिसे अजीब यान ट्र 
व, ब६ भजीव नहीं, जीब है । 

भात्मा नहीं है! पह ढथन ही बयातरा श) मिस बरता है. 
सदाइरफार्ष--भपेरे में रस्सी साप थ्रान पड़ती है! शिन्तु इस 
प्रढार का प्रम तभी ही सकता है लब कि सांप का भ्रस्तिस्व है। 
सांप का कटी प्रस्तित्व त होता टो सांप का अ्रम् भौ कैस दो सकता 
पां ? जिपतने लक्ष देखा है बद्दी स्राजत में जज की कस्पमा कर 
सकता है, सिसने कमी रुहीं मक का झतुमग नहीं किया धह मृरा 
जक्ष पेजकर जा की कत्पता ही सभी कर सकता। इसो प्रकार 
भझारमा परदी है, बह कश्न मां झात्मा का भस्तित्व ही दिद्ध करता 
है। भातमा का भस्तित्व न होता तो इसका नाम ही कहाँ से भरा, 
आर रंसके तिपंप कौ आवश्यकता ही क्यों थी ! 

भ्रारमा का प्रस्तित्व स्वीकार ढरते का एक कारण यह है ढि 
उप्तार में जिठमे मी समासद्दीम पद हैं, रुन सन्त पत्रों के बाकव पदाव 
भी भ्रंवश्प होते हैं । डो पर समाश्रपुक्त हैं कतड़ा बाइए पहाज 
कक्षाभित्‌ नहीं भी होता मगर शिस पत में समास नहीं इीता तम 


॥॒ [११] सम्यक्त 


पद्‌ का वाच्य अवश्य होता है। “आत्मा? पद्‌ समासरहित है अत 
उसका वाच्य आत्मा पदाथे अवश्य होना चाहिए। उदाहरण के 
तौर पर 'शशश्रग” पद बोला जाता है। शशश्रग” का अर्थ हद 
खरगोश का सींग। यह ससासयुक्त पद है। इसका वाच्य कोई 
पदार्थ नहीं है । सगर 'शश” और '“श्र्‌ ग! शष्दों को अलग-अलग कर 
दिया जाय तो दोनों का अस्तित्व है । शश श्र्थात्‌ खरगोश और 
श्व'ग अर्थात्‌ सींग, दोनों ही जगत्‌ में वियमान हैं. । जैसे 'शशख्ध ग! 
नहीं होता उसी प्रकार आकाशपुष्प” भी नहीं द्ोता । ऐसा होने 
पर भी अगर दोनों समस्त-समासयुक्त पद अलग-अलग कर दिए 
जाएँ तो दोनों का द्वी अस्तित्व प्रतीत होता है) इससे भल्लीमांति 
सिद्ध है कि जितने भी समासरद्दित व्युत्पन्न पद हैं उनके वाच्य 
पवार्थ का सदुभाव अवश्य द्ोता है। “आत्मा? पद भी समासरद्धित 
है, अतएव उसका वाच्य आत्मा पदाथ भी अवश्य है । हाथी, घोडा, 
घट, पट आदि जितने असामासिक पद हैं, उन सब के वाच्यों का 


अस्तित्व सिद्ध है तो फिर अकेले आत्मा का अस्तित्व ' क्यों नहीं 
होगा ? 


यह हुई जीव में अजीव के आरोप की बात। इसी प्रकार 
अजीब में भी जीव का आरोप किया जाता है। उदाहरणाथ-'कुछ 
लोगों का कहना है कि आत्मा एक द्वी है और जैसे पापी से भरे 
इजारों घड़ों में एक ही चन्द्रमा दिखाई देता है, उसी प्रकार यह एक 
ही आत्मा सब में व्याप्त है । सगर यह कथन अ्रमपूर्ण है यहाँ उदा- 
हरण सें बत्तलाया गया है कि एक ही चन्द्रमा हजारों घढ़ों' में दिखाई 
देता है, यद्द तो ठीक है, किन्तु चन्द्रमा पूर्णिमा का होगा तो सभी 
घडों में पूर्णिमा का द्दी चन्द्र दिखाई देगा और अष्टमी का होगा त्तो 
अप्टसी का द्वी सबसें दिखाई देगा | 'मगर एक ही जआ्ञात्मा चन्द्रमा 


जषा हर िरिणावती [ नौण | 


जाता है, उपती प्रकार प्मात्मा सम्जन्धी सिध्याक्षान भी मिट 
साधगा | चरम समय रहें झात्मा का भान होगा | 


पुरानें छोग, यो भाषुनिक शिक्षा से प्रमात्रिठ नहीं हुए हैं, 
आजा सानते हैं, किन्सु भाघुनिक शिक्षा के रंग में रंगे हुए अनेक 
कोर भामा का अस्तित्व ही स्वीफार मर्दों करते | जेसे दूर रइने के 
कारण सगसजक्ष जज समम किंबा जाता है और सीप, 'चादी 
मान की जाती है, उसी प्रडार जीवतस्‍्त्व से दूर १इने के कारण ईी 
तोग जीष को अखीब मान छेते हैं | अगर बह जीघबतरव के निकट 
पहुँचे तो उन्हें प्रतीत होगा कि बह अमबश जिसे अलीद्र मान रहे 
ये, ब६ भजीव नहीं, शीष है । 


'शारमा नहीं हे! पह कथन हद झास्सा की सिद्धि रुरता है । 
छाइ/ याध-- अंधेरे में ररपी सांप लान पड़ती दे। जिम्तु इस 
प्रकार का भ्रम तमी द्वो सकता है जब कि साँप का अस्तित्व है। 
सांप ढा कीं भ्रस्टित्त न होता लो सांप का श्रम भी कैस हो सकता 
था? सिसम जल देस्त्ा है बद्दी सूगझक में सत्र की कस्‍्पमा कर 
सकता है जिसमे कभी कही खत का अमुमथ नहीं किया बद धग 
स्रत देसकर उत्त को कस्पनता ही प्दीं कर सझता। इसी प्रकार 
आरमा शहईदी है, पह ढुपन भी शारमा का झस्तित्त ही सिद्ध करता 
है आरमा का अस्तित्व न होता तो उसका नाम दी कहददों से झयाता, 
और सछक नियथ को ध्ाथशपकता ही क्यों थी | 


ध्पात्मा का प्ररितित्व स्त्रीकार करते का पृक कारण बह है कि 
संप्तार में झिठती भी समासद्वीम पद हैं, उन ़ब पत्रों क बाध्य पदार्थ 
मौ अषरश्य दोत हैं। डो पत्र समासमुफ् हैं उनका बांच्य पदाम 
दाशानलित नहीं सी हटा मगर झिस पद में समास ली छोता घस 
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न मु हर 
है जिसे हे ' यही कहा जाथगा कि सस्यक्स प्राप्त नहीं डुआा 
के साथ श्या्‌ वि होगा उसमे दयाभाष अवश्य दोगा। सम्यन्त्य 

भाव का अविनाभावी सम्बन्ध है। 


भर 
३--दशनस म्पन्न्ता 

गे के . हक 

गैतस सवा मी ने दशन के दिपय में भगवा न्‌ से प्रश्व किया है- 

व-दतसासंपत्याए क भरते ! जीते कि जएयह ? 
किया जपे--दसशुसपत्रयाए श्र भवनिचुचल्ेयय करे, परे न 
कण अकज्किमाऐं अद्ुत्तेएं नाएद्सऐस ऋषाझ सजोएगारे 

गेवेयारे #हरह ॥६०॥ 

अ्यीत्‌ 


गला अश्च--भगवन्‌ || दशन आप करने से जीव को क्‍या लाभ 


इचर--गौतस ! दर्शनसम्पन्न (सम्यम्टृष्टि) जीब ससार के मूल 
है। उसके ज्ञान का अकाश 


िध्यात्य अज्षान का छेदन करवा ० 
भैता नहीं है और उस प्रकाश में श्र ज्ञान तथा दशन से अपने 
त्म, को सयोजित करके सुन्दर भावनापूवंक विचरता है | 

भगवान्‌ ने दर्शनसस्बज्ञता से मिथ्यात््व का नाश होता 
पेतलाया है । परन्ठु मिथ्यात्व को महा 5 हयोपशस सम्पक्त्व से 
भी झ्ेता है, फिर दर्शनसम्पन्नता से विशेष लाभ क्या हुआ ? इसका 
स्त्तर अं डे क्कि वैसे खुली इवा मं *क्खरेह्ए ठीपक के बुक जाने का 


हु 


जवाहर -किएगल) [ 7) 





ही ताह मन शरीरों में ध्याप्त दोती तो शा विविधता दिखाई देती दे 
१६ दिखाइ मे देती | काइ युद्रिमास दिस्पाइ दंता ऐ, कोइ घृद्निद्दीन। 
कांइ दुसी ई काइ सुझी है मगर एक ही झान्मा सधव स्पाप्त दोंगी 
ता यह विविधता क्यों दिखाई इसी ' 


दृप प्रकार चस्तु की ठोड टर्ह परीक्षा काने से विपरांतत 
आ।ति मिठ साठी ६ और विपरीतता मिठ॒व॑ ड्डी सम्पक्‍त्व प्राप्त दो 
जाता है | 


साधारणतया स्मी कांग एंसा मानते एँ दि निश्चय में समी 
का भ्रात्मा समान है। परन्तु स्यव्टार बरते समम मातों पह बाज 
मुजा इ) दी जाती है। मिसी में सथ्यमूएसु' अर्थात्‌ समस्त प्राखियों 
पत्र मंरा मैत्रीमाव है इस प्रकार का पाठ को धोक्षा बाठा है, मगर 
जब बोई गरीद दुखी पा मिखारी हार पर झाताईं उब इस 
सिद्धान्त का पाकन झितना बोता है यह इंखमा 'जाएिए। तुम्हें 
पम्यक्र्व प्राप्त हुआ होगा तो तुम रस मिखारी या दुसी सनुष्य को 
भी ह्मपमा मित्र मानोगे और से सुझी दनाने का प्रयस्न करोरो। 
इसके विपरीत अगर तुम अपन सगे-सम्बन्धी को रक्षा के छिए दौड़े 
स्राशो परन्तु अपरिक्षित गरीध की रक्षा क॑ किए प्रयथ्णथ भ् करो हो 
कद्दा सायगा कि ध्मी तुम्हारे अस्तःकरण में छसब्ब[ कश्णाभाष 
दरपप्न ग्दी हुआ है । तुम्दारे इृदय में सस्पक्त्त होगा तो सबकी 
रचा करने का शपासाव मी अबरय दोगा ।ग्रद्द स्म्भण नहीं डि 
सम्यक्‍्त्त हो डिस्टू बमासाव स हो। अगर १रेई कद्दे कि छोना हो है 
संगर पीछा पही है तो र&से बदी दा जाभगा झि जोपेप्ता हे बढ 
सदइचा सोमा दी नही है। इस) मरदार जिप्तमें चिसलापन हीं हे बह 
भी शी नहीं है। बढ भीर %ाई भीरू दोगी | इसौ प्रकार हृतय में 


जाम... 


ला सम्यक्त्न 


दयाभाव न हो हो यही कहा जायगा कि सम्यक्‍्त्व प्राप्त नहीं इआ 
है जिसमे सम्यक्त्व होगा उसमें दया भाव अवश्य दहोगा। सभ्यन्त्य 
के साथ दय!भाव का अविनाभावी सम्बन्ध है । 


् 
३--दशनसम्पन्नता 
गौतम स्वासी ने दर्शन के विषय से भगवान्‌ से प्रश्न किया है- 
बअश्न--दसखणसंपत्रयाए ण्‌ भत्ते / जीवे कि जरण॒यह ? 


उत्त--दतणसपत्रयाए श् भवमिच्छतछेयणं करेंट, पर॑ न 
विज्फायडइ, पर अविज्कमाएं अखुत्तरेण नाणदंसणेण अप्पाय संजोएमासणे 
सम्म भाषेमारें बिहर्‌इ ॥$०॥ 


अर्थात्‌ 


प्रश्न--भगवन्‌ | दर्शन श्राप्त करते से जीव को क्या लाभ 


होता हे 


उत्तर--गमौतस ! दर्शनसम्पन्न (सम्यस्दष्टि) जीव ससार के मूल 
सिथ्यात्व अज्ञान का छेदन करता है। उसके ज्ञान का प्रकाश 
बुझता नहीं है और उस अकाश में श्रष्ठ ज्ञान्‌ तथा दर्शन से अपने 
खत्म, को सयोजित करके सुन्दर भावनापूजक विचरता है। 


भगवान्‌ ने दशनसम्पन्नता से सिश्यात्व का नाश होना 
चतल्ाया है । परन्तु मिथ्यात्व का नाश तो क्षयोपशम सम्यक्त्व से 
भी होता हे, फिर दशनसम्पन्नता से विशेष लाभ क्या हुआ ? इसका 
उत्तर यह दे कि जैसे खुली इवा में २क्खे हुए दीपक के बुक जाने का 


जगाहर-मिरए|विली [११ | 





बी छरइ मध शरीरों में स्याप्त होती ठो थो विविधता विदाई वैती दे 
बह विखाई न देठी | कोई वृद्धिसाण्‌ दिखाई वेता दे, काई घुद्धिदीन। 
कोई दुखी है, काइ सुसी है अगर एक ही झात्मा सर्वत्र स्पाप्त होती 
ता ग्रह विविधता क्यों दिख्थाई देती 


इस प्ररार परतु की ठोरइ तरह परीक्षा काने से विपरोठत- 
अति मिट जाती ई भौर विपरोःतता मिठते ही सम्यक्त्व प्राप्त दो 
माता है । 


साधारशतठ्या प्तमी क्षोग ऐसा मानते हैं कि निश्चय यें सभी 
का भात्मा समान है। परन्‍्सु व्यवद्वार ६(ं समय सार्भों यह वान्न 
मुका दो दी जाती है। 'मि्वी मे स्षम्वमूएसु' अर्थात्‌ समस्त प्राणियों 
पर मरा मैज्ीसाव है इस मकार का पाठ सो योता शाता है, मगर 
वष कोई गरीब दुशी था मिखारी द्वार पर आता है तब इस 
सिद्धान्त का पान कितना डोता ह यह पेखना 'बाहिए। पुम्हें 
सम्पत्त्व प्राप्त हुआ होगा तो तुम ठछ मिखारी या दुखी मनुष्य को 
मी ह्मपना मित्र मानोगे कौर पसे सुखी बसान का प्रभत्न करोरे। 
इफक विपरीत अगर तुम अपन समं-सम्बस्बी दो रक्षा के तिए दौड़े 
शामो परन्तु अपरिजित गरीब की रक्षा के तिए प्रथल' म करो तों 
कहा जायगा कि भगभी तुम्दारे अम्साकरय में सपा कर््यामाव 
उत्पन्न नहीं हुआ ६ । टुम्दार हृदस में सम्वक्त दोगा हो सबदी 
रक्षा करन का दयाभाष भी ऋबर्य दोगा । यट्ट सम्भष नहीं डछि 
सम्पकस्त दो किन्तु दय्रामाव ने हो। अगर बोई कद फि सोना सो है 
मगर पोजा गा तो इससे पद्दी बद। जापगा कियाएपा है बद 
सच्छा लोना दी मई ६! इसी प्रचार खिप्तमें चित नापन महा दे बह 
दी द्दी (04६ टू ॥। ब्र्ट्ट गौर का भीम होगी | द््भी प्रक[९ हत पे मे 


हे 
ह॥ 


[१५ ] सम्पस्त्य 
४--सम्यवत्व के भेद 


सम्यक्त्व के तीन मेद हैं. :--(१) उपशम गुण से प्राप्त होने 
बाला (२) क्षयोपशम गुण से प्राप्त होने वाला और (३) ज्ञायिक्त 
गुण से प्रकट होने वाला घम्यक्त्व । इन तीनों प्रकार फे मस्यक्त्वो 
में कितना 'अन्तर है, यह वात पानी का उदाहरण देकर सममाई 
जाती है | एक पानी ऐसा होता है. जो मलीन होता है परन्तु दवा 
डालने से उमका मल लीचे जम गया है। दूमरे प्रकार का पानी 
ऐसा होता है कि चह्द ऊपर से तो ध्वच्छ दिखाई देता है परन्तु उममे 
मेन साफ नजर आता है। तीसरे प्रकार/का पानी पह है जो पहले 
मलीन था किन्तु उसका मल नीचे बंठ जाने पर निमत्त पाती नितार 
कर अत्ग कर लिया गया है। इस तीसरे प्रकार के पानी के फिर 
मलीन दोने की सम्भावता'नहीं है। इसी प्रकार मिथ्यात्व के विपाक 
में शान्त हो किन्तु प्रदेश में उद्याधीन रहता हो, बह्द क्षयोपशम्न से 
प्राप्त सम्यक्त्थ कहलाता हे । मिथ्यात्थ का उदय जब प्रदेश और 
घधिपाक--दोनो से शान्त दो तव उपशम सम्यकक्‍त्व होता है। ज्षायोप- 
शमिक सम्यक्त्व से औपशमिक सम्यकत्व अच्छा है। तीसरा 
सम्यक्त्थ क्षायिक है। जब सिथ्यात्व प्रदेश और उदय--दहोनों से 
प्रथक दो गया हो अथौत्‌ मिथ्यात्व किसी भी प्रदेश में अथवा उदय 
स न रहे तब च्ञायिक सम्यक्त्व होता है । 


बी 


शा्््रों में श्रावक के लिए बारह ब्रतों का विधान है। चे ब्रत 
ठो पालन करने योग्य हैं. ही, परन्तु उन्तका मूल सम्यक्त्व है। जैसे 


मूल के अमाव में शाखाएँ नहीं ठहरती, उसी प्रकार सम्यक्तत्व के 
अभाव सें न्रत नहीं ठदरते । 


जवाहर चर शाश्ती (१२ / 





भय रइतठा है, इसी प्रकार शायोपशसिर सम्बकत्द के नह दोने का 
मी मगर वना रहुता है । छ्ाप्रिक सम्पक्स्थ के लिए यह मय नही हैं । 
इसी कारण मगजाभ ते अपने सत्तर में पर! शण्द का प्रयोग करस्टे 
यह ाश किया है कि दशोनसम्पन्नठा से मिध्यान्ध का पृष्ठ नाश 
होता है भर बह क्षासिक सम्पक्त्व प्राप्त होता है शिसके नाश होने 
का मय ही नहीं रहता | इशनसम्पन्नठा से जीष को मिध्यात्थ क॑ 
लाश के साभ ज्ञायिक सम्पक्त्व की मी प्राप्ति होदी है । 


संधघार-प्रमण का प्रपान कारण मिभ्यात्व ही हैं। कारण के 
बिना छाये नही दोता! संसार भ्रमसरूप कार्य का कारण मिल्यात्व 
है। वशंनध्म्पक्नठा मिप्यात्व का माश करती है और कारण के 
अमाव में कार्य किस प्रकार हो सकठा है ? यो वस्तु सैसी हे ससस 
विपरीत पामता ही मिप्यात्व है | मिध्यात्थ का छेद शो जाने मा 
संसार ध्मग्य भी सही करता पद्ृता । 


मिप्पात्व सप्तार का कार्ख है और साजबकत्व सोक्ष का 
कारण दे | दर्शनधस्पन्न स्यत्ति मिस्मास्व का छोदन करके शायिक 
पम्मस्ख् प्राप्त करता है। क्षायिक सम्पक्त् बाजा पुरुष या तो रुखी 
मद में मोक् प्राप करता है था भब-त्थिठि प्रधिक होने पर श्रपिक 
से अषिक तीन मध में केषकज्षाम प्राप्त करके मोक्ष प्राप्त करता है। 
शायोपरशमिक सस्यग्द्शन सो उप्पन्त दांकर मए भी हां जाया है 
डिस्तु क्ाप्रिक सम्यम्दशन एक बार रत्पन्न हवन के पम्माम फिर नष्ट 
गष्टी दोता | क्षामिक सम्यकत्य प्राप्त द्ोस से परम ज्ञाम और परम 
देशेन प्राप्त करके दशम सम्पभ्न स्यक्ति, आनम्दपूफ क्ांयिक क्षान- 
इशन में रमस करता है । 





[ १५ ] सम्पकत्न 
४--सम्यवत्व दे भेद 


सम्यक्त्व के तीन भेद हैं :--(१) उपशम गुण से प्राप्त होने 
वाल्ना (२) क्षयोपशम गुण से प्राप्त होने वाला और (३) ज्ञायिक 
गुण से प्रकट होने वाला घम्यक्त्व । इन तीनों प्रकार के मम्यकत्वों 
में कितना अन्तर हे, यह वात पानी का उदाहरण देकर सममाई 
जाती है । एक पानी ऐसा होता हैं. जो मल्ीय होता है परन्तु दवा 
डालने से उमका मल नीचे जम गया है। दूमरे प्रकार का पानी 
ऐेप्ता होता है कि वह ऊपर से तो स्वच्छ दिखाई देता है परन्तु उमसें 
मेल साफ नजर आता है। तीसरे प्रकार का पानी पह है जो पहले 
मत्रीन था किन्तु उसका मेल नीचे बेठ जाने पर निर्मल पात्ती नितार 
कर अलग कर लिया गया है। इस तीसरे श्रकार के पानी छे फिर 
मल्रीन होने की सम्भावना नहीं है । इसी प्रकार मिथ्यात्व के विपाक 
मे शान्त हो किन्तु प्रदेश में उद्याधीन रहता हो, बह क्षयोपशम से 
प्राप्त सम्यकत्व कहलाता है । मिथ्यात्व का उदय जब गवेश और 
धिपाक--दोनो से शान्त दो तव उपशम सम्यक्त्व द्वोता है। क्षायोप- 
शमिक सम्यकत्व से ओऔपशमिक सम्यक्त्व अच्छा है। तीसरा 
सम्यक्त्व क्षायिक है। जन्न भिथ्यात्व प्रदेश और उदय--होनों से 
प्रथक हो गया हो अथौोत्‌ मिथ्यात्व किसी भी प्रदेश में अथवा उदय 
भ न रहे तब चज्ञायिक सम्यक्त्व होता है । 


शास्नरों में श्रावक के लिए बारह ब्रतों का विधान है। बे ऋऋ्रत 
तो पालन करने योग्य हैं. दी, परन्तु उनका मूल सस्यकत्व है। जैसे 


मूल के अभाध में शाखाएँ नहीं ठहररती, उसी प्रकार सम्यक्त्व के 
अभाव में त्रत नहीं ठदरते। 


जा 
है] 
ह 
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४--सम्यदत्व के भेद 


सम्यक्त्व के तीन सेद हैं. :--(१) उपशम शुण से प्राप्त होने 
बात्तार (२) च्ुयोपशम शुण से प्राप्त होने वाला और (३) ज्ञायिक 
गुण से प्रकट होने वाला धम्यक्स्र । इन तीनों प्रकार फे मम्यक्त्तों 
में कितना अन्तर है, यह वात पानी का उदाहरण देकर समककाई 
जाती है । एक पानी ऐसा होता है जो मल्ीन होता है परन्तु दबा 
डालमे से उमका सल नीचे जस गया है। दूसरे प्रकार का पानी 
ऐसा होता है कि वह ऊपर से तो स्वच्छ दिखाई देता है परन्तु उसमे 
मैल साफ नजर आता है। तीसरे प्रकास का पानी पद है जो पहले 
मल्लीन था किन्तु उसका मेल नीचे बेठ जाने पर निर्मल्न पानी नितार 
कर अलग कर लिया गया है। इस तीसरे प्रकार के पानी के फिर 
मलीन होने की सम्भावना/नहीं है। इसी प्रकार मिथ्यात्व के वबिपाक 
में शान्त हो किन्तु प्रदेश में उद्ययाधीन रहता हो, वह क्षयोपशम से 
प्राप्त सस्यक्त्त॒कद्दलाता है । सिथ्यात्य का उदय जब ग्रदेश और 
विपाक--दोनों से शान्त दो तथ उपशम सम्यक्त्व होता है । क्षायोप- 
शमिक सम्यक्त्व से औपशमिक सम्यक्त्व अच्छा है। तीसरा 
सम्यक्त्व ज्ञायिक है। जन्न मिथ्यात्व प्रदेश और उद्य--दोनों से 
प्रथक दो गया हो अथात्‌ मिथ्यात्॒ किसी भी प्रदेश में अथवा उदय 
में न रहे तब क्ञायिक सम्यकत्थ होता है । 


शाम्रो में श्रावक के लिए बारह ब्रतों का विधान है । थे अत 
तो पालन करने योग्य हैं. दी, परन्तु उत्तका मूल सम्यक्‍्त है। जैसे 


मूल के अभाव से शाखाएँ नहीं ठहरतीं, उसी प्रकार सम्यक्त् के 
अभाव सें व्रत नहीं ठहरते। 


| 


ज-रिकी 
#ड+डरर 


; 


श्रावक और श्रमणोपासक 


नननन--+.:0-%-३---++ 


१--श्रावक की व्याख्या 


जैन परम्परा में श्रावक शब्द बहुत प्रसिद्ध है। उसका प्रयोग 
आस तौर पर जैन ग्ृहस्थ के लिए किया जाता है।ज़ो व्यक्ति जैन 
कुल में उत्पन्न हुआ है, वह श्रावक कहलाता है, ऐसी रूढि-सी दो 
गई है। मगर श्रावक्र कहलाने बाले पर कुछ दायित्व है, उसके 
कुछ कत्तन्य सी हैं, इस ओर विशेष ध्यान नहीं दिया जाता । अत- 
एवं यहाँ श्रावक शब्द का अथ स्पष्ट करने के लिए उसकी न्याख्या 
कर देना आबश्यक है। कद्दा है- 


अ्रद्धालुता आति श्र॒णोति शासनम्‌, 
दाने बपेदाशु वृय्योति दर्शनस्‌ । 
क्रन्तत्यपुययानि करोति संग्रमस्‌, 
न आबक ग्राहरमी बिचक्षणा- ॥ 


जवाह -किरएावजी [ रैंप 





प्रत्रक शब्द में सीन प्मछ्र हैं और उन तौनों से आबक क॑ 
अलग-अताग कत्तओ्पों का बोष होता हे | पदसे अक्तर सा! से बह 
ऋभिप्राय मिककता है कि आवक को सिन धचन में हर भरद्धा 
शरण करनी भाहिए और साधुसमाचारी क्‍्राइकसमा्राशे और 
तीर्थंकर मगबान्‌ की बाणी को भ्रदण करता भादिए । 


झाघु की धमाचारी सुन बिना गुद का मिणेय नहीं दो सकता 
और भ्राचक की समाचारी सुने विना अपने रूत्तंट्य का क्वान नहीं 
हो स्रकता | समातारौ का प्र ह-कत्त ठम काय्े । साधु और श्राषक् 
हे; शारतबिद्वित कत्त स्यों को श्रद्धा के साथ सुनना भावक शब्द में 
रद हुए भ्रा' अकश्र का धअये है । 


सुमना दो प्रकार का है-एक भ्रद्धापषक और वूसरा मनोरंजस 
के किप या वुए चुद्धि से प्रेरित दोकर । झर्थात्‌ एक गुण दरृष्ठि से 
कौर का दोप दृष्टि से | दोप दृष्टि से सुनन वाक्ा घद सोच कर 
घुनता है कि देख॑ बक्ता कहाँ चुकठा दे ! कहों पकब़ में भाता है ! 
इस प्रकार दोप की दुद्धि पे सुनना भ्राषक का कत्त ब्य नहीं 
हैं| भाषक तो भ्रद्धाशीत दोकर विश्वास पूरक मुनता है | यह 
टीक है दि भ्राजक अपनी घुछधि भर विभारशक्ति पर ताका कगा 
कर सुनने मई बेठता | अगर कोई बात चप्रे शास्त्रसंगत प्रतीत न 
हो तो वद ठक्र वितके ० रेगा और बिना समझे बूसे नहीं सान छेगा, 
फिर मी €पकी दृष्टि क्ित्रास्पंघय करने को तहीं दोगी | पद इस 
अमिप्राय से सुनने नहीं वेठेगा । 


साधु पहस्त अपनी स्तमाचारी आबकों को प्ुुना देगा और 
कद्धेगा कि इसे शास्त्र से मिज्ञा शो | फिर हमें साधु मामों। बशादै 
कादिकसृत्र में कशा है-- 
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नाणदसणसंपत्र', सजगसे य तवे रय | 
गणिमागमसपन्नं, उज्जाणम्मि समोसढ । 
रायाणो रायमच्चा य, माहणा अहुव खत्तित्रा । 
पुष्छति निहुअपाणो, कह से आयारयोयरो ॥ 
देश. बे. अ 9, /*रऐ 


पर *॒ 
अथोत्‌ ज्ञान और दशेन से सम्पन्न तथा संयम और तप में 
श्र पे 
निरत आचाय जव किसी नगर के उद्यान में पधारते हैं, तो राजा 


राजमन्त्री,त्राह्मण अथवा ज्ञत्रिय आदि पूछते हैं. कि आपका आचार 
क्या है ९ 


अ्राज आचार-विचार को पूछने की प्रथा उड गई है और इस 
कारण साधुओं में भी शिथित्रता आगई है और जब साधु ही 
अपनो समाचारी का दृढतापूवेक पालन न करेंगे तो श्रावक कब 
करेंगे १ फिर किसी पर किसी का दबाव कही रहेगा ।स्थिति यह 
धआ्राजायेगी कि साधु मौज करेंगे और गृहस्थों को मंत्र तंत्र आदि 
बतला दिया करेंगे और गृहस्थ भी मत्र-तत्र पाने की एच्छा से दी 
उनकी भक्ति करेंगे । फिर तो यही उक्ति चरिताणे होगी-- 


लोगी गुरु लाली चेला, हिलमिल खेलें दावः | 
दोनों डूबें वापडे, चढ़ पत्थर की नाव ॥ 


अचार की सिद्धि से ही घर्स की सिद्धि होती है, यह सबे- 
मान्य चात है । अतएब समाचारी का सुनना आवश्यक है। साधु- 
समाचारी शास्त्रांनुमोदित होने पर आवक को श्रद्धाशील बनना 
चाहिए और यह निश्चय करना चाहिए कि यह हमारे गुरु है। 


मसगाहर-शियापतती [२० ] 


इमारे गुरु वह्दी धनन योम्प हैं जो शार्त्रविद्वित प्तमाजारी को इमारे 
सामने खोल कर रख देपे हैं भौर उसी के भनुसा' आाषरण करते 
हैं। तात्पर्म यह है कि भावक का प्रथम कत्तम्प यह है कि बइ 
साधुसमायारी एवं भ्रबकपमायारी का अरद्धापूषक अ्रवश् करे 
और धीतराग की वाणी पर सम्पूरय भ्रद्धा रक्‍खे । 


'भाषकः शब्द में वूसरा अछर वि है। इसका अभिप्राय है- 
आल में बिना विहलम्द किये दान दे और अपने दर्शन को 
दिपाये | 


आज क्षोग प्रापः अपना बद्नप्पन दिखक्ान झे तिप और 
अपने बांप-वादा की पव॑ ह्यपनी कीर्सि और प्रणिद्धि के तिद 
सो ड्म्प रूचे कर देते हैं. किन्तु अब किसी घार्मिक कार्य के जिए 
डज्य का त्याग करमे का अबपसतर आाताई तो ढदमें करते हैं-पह 
मोर अ्रफेसे का काम नहीं है। सच करें सो मैं मी करूँ ' में अफेशा 
ही वर्षों सच करें ? इस प्रकार कहता और करमा भाषकपन का 
जक्षण नही है। भ्रादक को दत्साशपूर्वक शिममरम दी भदिसा बढ़ाता 
अपहिए, और सके लिए आवश्यकतानुसार हृल्य की ममता का 
मीं स्याग करता भाहिए | यद्दी 'भः अक्षर का अथ दे ! 


आवक! शबद्‌ में सीसरा अक्षर के है। इसका अभमिप्राव 
यह है कि भावक पाप का काटे प्मर्थात्‌ अपषर्म में प्रद्ृत्ति त करे 
और पेसा पतन करे, जिससे ह्युम काये हो प्र भर शत तथा सपम 
निम सके । 


'प्राषक? शब्द के ठौनों अक्षरों में समादिप्ट कत्तेश्यों का 
पालन करमे बाला सुनिद्वित भाषक कइलाठा है। बानी सी कर 
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दी आज्ञा पालने घाला श्रावक कद्दलाता है। धह गृहस्थाश्रम में 


रहता हुआ भी इदलोक और परलोक मे सुख प्राप्त करने बाला 
होता है | 


कहा जा सफता है. कि धम से परतोक में सुख मिलता है, 


यह तो ठीक है, परन्तु इहलोक मे सुख मिलता है, यह कैसे माना 
जाय ९ 


इस प्रश्न का उत्तर यह है कि तप-संयम आदि धर्म का 
आचरण शुद्ध आरत्मकल्याण की भावता से ही करना चाहिए, न 
इस त्लोक के खुख के लोभ से और न परलोक के सुख की लालसा 
से | फिर भी इसका अथथ यह नहीं है कि धर्म से इस लोक या 
परलोक में सुख नहीं मिलता । ऐसा कोई नियम नहीं कि सुख की 
लालसा से धर्माचरण किया जाय तो सुख प्राप्त हो और सुख की 
लालसा न रकखी जाय तो सुख न भिले | बल्कि सुख, की लालसा 
रखने से धर्स का लोकोत्तर फल मारा जाता दहै। जो काय किया 
जायगा, उप्का फल्न तो मिलने वाला ही है, फिर उसके उत्कृष्ट 
फत्ष का विघात करके साधारण फल को कामना करंमने से क्या 
लाभ है ? तात्पये यह है कि घमोचरण लोकिक सुख की कामना से 
प्रेरित होकर न किया जाय, फिर भी उससे लौकिक सुख आआ्राप्त 
होता है, यद्‌ सत्य हे । 


भगषती सूत्र में तु गिया नगरी के आबकों का धर्णन आया 
है। वहाँ वे लोग भगवान्‌ की घन्द्रना करने के लिए जाने का 
सकलल्‍्प करते हैं। उस समय यह कथन है।-- 


जवाहर-+शििएापली [२२] 


भगवाघ्‌ को की गई बन्दना हमारे क्षिए इस लोक में 
ठथा परछोक में दितकारी सुसकारी, क्षमा के थ्रोम्य बताने वाकी 
ओर मोक्त देने वाह्नी होगी तथा मव-भव में साथ चने वाक्ी होगी | 


इस पाठ से मी पही निष्कप निकलता है कि भाषकघम का 
023 सेक्रौकिक और कोकोत्तर-वोनों प्रकार क सुख की प्राध्ि 
होती है । 


२ श्रमणोपासक की व्यास्या 


भ्राथक के दिए 'भमणोपासक! शब्द का भी प्रयोग किपा 
वाता है। भ्रमणोपासक घनन की मर्पांदा कपा हे, पह बात शास्त्र 
में बठकाई गई है | शास्त्र में कद्ठा है-- 


शर्य स्मणोकासझो पुण्णासेष मिष्छकृताओों पढिक्‍्कमद सम्म्त 
उप्तसप्सभश मो से रकापह ग्रस्यएमिह ऋकउरफिए था 'अधराात्पिय 
देवषाएि वा अबउस्मियपरिस्गरियान आरििरतभेइयाणि गा 
बंदिचए का समसिचए गा। 


इंप पाठ का टीक-टी ढ़ ऋमिप्राय सममने के लिए भ्रमण! शप्ण्‌ 
का ओम समम स्तेने को भ्रावश्यक्रता है | पो तो प्रमझ का सापारण 
अर्थ साधु है, परम्तु दुनिया में साधु कहक्षाने बातों के सेंढड़ों 
प्रकार एखे जाते हैं। भावोन काल में मी सेकड़ों मकार फ्रे छापु थे 
ओर हयाज भी हैं | स्मतएव 'साधु! कद देने से डिसी निम्धित अर 
का चांध नहीं होता | क्षोग गइबक ओर भ्रम में पढ़ थाते हैं। 
अरटठपद शाप्त में भमण या पस्षाघु को सज्ोभांति पदचान सी बठला 
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दी गई है। संक्षेप में कहा जा सकता है कि पचयामिक धर्म का 
अआर्थात्त्‌ पाच महाब्रतों का पालन झरने वाला ही श्रसमण या साथु 
कहला सफता है। वे पाँच महात्रत इस प्रकार हैं -- 

१--प्राणातिपात का सर्था त्याग 

२--असत्य फा सवधा त्याग 

३--अरदत्तादान छा स्वेथा त्याग 

४-मनुप्य, देव और तियंदश्व सम्बन्धी छामभोग का स्ंथा 
त्याग । 

४-धर्मोपकरणों के सिदाय अन्य सब पदार्थों का त्याग। 


इस प्रकार मन, घवन और काय से तथा कृत, कारित्त और 
अनुमोदन से पाँचों पापों का त्याग करने वाला श्रमण पद का 
अधिकारी है । 

साथ धो-- 

लाभालामे सुह्टे दुबे, जीविए मरणे वहा । 

समो विन्दापसंसापु, तहा माणावमाणओं ॥ 


उत्तराध्ययन, श्र० १६ 
घ्प्रथ श् त्‌ विकार हि. ००] 
भिक्षा के लाभ में और अल्लाभ में, सुख में और 
दुख में, जीवन और मरण प्रें निन्दा और प्रश्सा में तथा मान 
ओऔर अपमान में साधु का समभाव द्वोता है । 


साधु किसी भ्सी परित्थिति में समस्ाव को त्याग कर विषस 
भाव में प्रदेश नही करता। भिक्षा के लिए गृहस्थ के घर में प्रवेश 
करते समय उसको जैधो आकृति होती है, चैती ही बाह्दर निकलते 


जपाहर-श्रिक्षापती (श्श्ज 


घमय भी | भर्थात्‌ भिज्ठा मित्र गईं तो हफपे नहीं और न मित्ती औ। 
मिज्ञा के बदखओे गाली मित्री तो विषाव नहीं । शरीर घादे प्ुझ में शो या 
दुःख में दो, भमण भपने आनम्व में मप्त रइता है। चिरकाक़ तक 
जीजित रहे तथ भी झानन्द और मृत्यु आ जाय तब भी कझानस्व | 
बेन जीने की इअट्टा रखसे हैं, न रध्यु से भगरातद हैं! उनहे किए 
निन्‍दा और प्रशंसा समान है। प्रशंसा पुन कर इपे का और सिन्‍या 
सन कर विषाद का अनुमत्र नहीं करते । कोई सत्कार करे तो क्या 
ओर टछिरस्कार करे सो क्या, उनकी बूतति में कुछ अन्तर नहीं 
बड़ता । ऐसे रु जिसमें पाये खाए कही समय कदक्षाता है भौर 

प्रमण का उपासक अमयोपास$” था भ्रावक कइतकाता है। 


पअ्रमणा! शाब्ब्‌ अम! घाषु से बना है। इसका अर्म ट्ैप्म 
करता । यईं शास्द इस अाशम को प्रकट करता है कि स्पक्ति अपना 
बिकास अपने ही क्षम द्वारा कर सकता है। स्यक्ति अपमे सुख 
तु।ख और एस्पान-पतन के क्षिए स्वयं ही रात्तरवायी है | कोई भी 
दूसरा ख्यक्ति था कोई मी शक्ति किसी दूसरे को सुखी या दुस्मी 
नहीं दना सकती | >्र 

प्रांत रूप 'समण' का भर्थ समन भी दवोठा है | 'समन' 
का अथे है समता साथ | अर्थात्‌ समम ( समण-भ्रमण ) बध है, 
सो प्राणी मात्र को आस्मवत््‌ समस्या है। कद्दा हे-- 


करात्ममः प्रतिकूलामि परेएां न शमात्ररेत्‌ | 


अर्थति-ओ स्यवद्दार या बर्ताव तुम अपने लिए पसम्द नहीं 
करते दो षद्द तूसरों के प्रति भी मत करो। जो बात तुम्दें धुरी 
हूगबी है, बद क्षमी प्राणियों फो घुरी कगठी है| । 
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यह नीति-ततत्व जिसके जीवन में व्यावहारिक वन गया है, 
वही वास्तव में भ्रमण या समन पद्‌ का अविकारी है। यदद नीति- 
तत्त्व ही समाज-विज्ञान का मूल आधार हैं। वही समाज सुख 
झोर शान्ति का भागी हो सकता है, जिसका प्रत्येक सदस्य इस 
तत्त्व का अपने जीवन में अनुसरण करता है । 


'समण” का तीसरा रूप 'शमन! भी होता ह। 'शमन! का 
अर्थ है-अपनी चित्तवृत्तियों को शान्त फरना, मन के विश्वारों को 
८वाना या दूर करना | 


गभीर विचार करने से ज्ञात होगा कि व्यक्ति तथा समाज का 
कल्याण श्रम, सम और शम, इन तीनों तत्त्वों पर आश्रित है। यही 
भ्रमण सस्क्ृति का निचोड है । और भी कहा हैं 


जह मम न पिय दुक़ख, जाणिय एमेव सब्वजीवारणा / 
न हण॒इ न हणावेह य, सममण३ तेण सो समणों ॥!१॥ 


ण! घातु धत्ताव करने के अथ में है और सम्‌? उपस्ग 
तुल्याथंक है। तात्पय यह हुआ कि जो सब प्राणियों के प्रत्ति सम 
अर्थात्‌ समानरूप से अशुति' अथात्‌ घत्ताव करता है, बह समय 
या भ्रमण कहलाता है । 


॥ 


णत्यि य से कोर वेसो, पिश्रो अ सब्वेशु चेव जीवेसु । 
एएग होश समणो, एसो अन्नो वि पण्जाओं ॥२ हैं 


अथात्‌- भ्रमण वह है जिसके लिए न तो कोई अप्रिय है औ 
स प्रिज है-जिसके लिए कीडी और कुंजर सब समान हैं । 3335 


जगाहर-फिर णापत्री (शक [ 


तो समणएगी वा घुसणों, सतेए जह सा होह पाषमएी | 
समझे य जसे भ समों, समो न माणतरमारेय ॥ रे 


अधथरति-जों 'सुमन! है, गद्दी वास्तव में भमस है। सुमन! स॑ 
अगभिप्राय थइ हे कि वह पाप-मना न हों--ठसक सन के क्िसी मी 
कोने में पाप का पास न हो और रत्र तथा पर क्षत में हया मान 
कौर अपमान में समान भाव रखता हो | 


मगषाम मद्दाबीर ने भ्रमण की जां प्रिमापा थतक्षाई है, 
कप पा जुक्षती परिमापा तथागत घुद्ध मे मी बतकाई है। पइ 
कहते हैं --- 


में वि मुदएया समणो समयाए धमणों हों! 
न मुदकेन समणों अच्यतों ऋतिक सदा । 
इच्छुशोमसमापत्री समणों हि भरित्ताति । 
यौ बे समेति पापानि अश्ुबुत्रागि सस्वसों । 
श्रवितत्चाहिं पापाग॑ समणों पथि प्ठुच्चई ।। 


कराजाय यज्ी है कि सिर मुंडा फ़ेने मात्र से कोई भ्रमण नहीं 
कहकारा, बल्कि समतामाव धारण करने से दी भ्रमण का पत प्राप्त 
डिया जा सकठा है। छो रतविद्दीन है, मिध्यासापथ् करता है 
कामनाभों से भौर कोम से पिरा हुआ दे, बह भ्रसस पट्टी फदआा 
सकता | झष्चा भमणा वही ई जो छोटे ओर बड़े समस्त पापों पते 
दूर इट आंत है। 

इन गुर्णों को धमझ लने मात्र से मं कोई विशिष्ट क्षाम इांता 

भभऔौरन कोई श्रमय ही कहुज्ा सकता टटै। एन्एें सममकर दो... 
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आचरण में लाना है, वही इन गुणों का पूरा लाभ उठाता है और 
बही भ्रमण कहलाने का अधिकारी होता है। फ्रिमी कन्या को 
डसकी साता ने रसोई वनाना सिखला दिया, पर कन्या सीखी हुई 
रसोई बसाले की व्रिथि को कायरूप से परिणत लत कर सकी तो सीग्बी 
हुई विधि किस काम णी १ 


श्रमणोपामक श्रमण की उपासना इसलिए करता है कि श्रमण 
में समभाव हैं, उन्च आचार है और श्रमणोपासक इन गुणों को 
प्राप्त करना चाहता है। उपासक में उपास्य का गुण ञआा दी जाता 
है। अतएव जो समभाव चाहते होंगे वे समभाव पाले अ्मण को 
नमस्कार करगे ओर जिन्हें घन-ठीजत आदि विपमभाव की फामना 
होगी, वे यत्र-सत्र आदि चतलाने वाले की उपासना करेंगे | लेकिन 


यत्र मंत्र वतत्ाने वाले की उपासना करने वाला श्रसणोपासक पहीं, 
बह तो मायोपासक है | 


प्रत्येक काय का कुछ न छुछ उ्देश्य द्ोता है। बिना उद्दृश्य 
कोई चुद्धिमान प्रवृत्ति नही करता | घर से आप विता उद्देश्य निकल 
पर्ड और इधर-उधर भटकते फिरें। किसी के पूछने पर कोई उद्देश्य 
न बतल्ा सके तो घावले सममे जाएँगे | इसलिए जो जिस कार्य में 
प्रवृत्त द्ोता है, उसे कुछ न कुछ उद्देश्य रखना द्वी पंडता है और जो 
जैसा उद्देश्य रखता छै, उसे आगे-पीछे सफलता भी प्राय. मिल ही 
जाती है । भाजी लाने के उद्देश्य से, घर से निकत्ा व्यक्ति भाजी 
सक पहुँच जाता है। इसी प्रकार अगर आप समभाष रखने वाले 


हक पास्त पहुँचने के उद्देश्य से निकले हैं तो ऐसे गुद को खोज 
॥ 


जवाहर -किरएावली की 


वो समयो जह ध्ुमणों, मावेण यह ए होड़ एवमणों | 
सक्ऐें थ जे २ तमी, समो थे माणाषमाणेयु ॥२॥। 


अ्ात्‌ू-ओ 'पुमनः है घही वास्तव में भ्रमण है। 'सुमना स 
अभिप्राय धइ है कि वह पाप-मना न हो--उसके मन के किसी सी 
कोने में पाप का वास न हो और रब तथा पर जन में हभा मान 
ओर क्रपमान में समान भाष रख्तता हो । 


भंगबाम महावीर ने भ्रमय की जो परिमापा पतकाई ॥, 
कह जुक्षती परिमापा तथागठ बुद्ध ने भी बताई दे। बह 
कहते है -- 


म भि मुंडएए समरणो, समग्राए समणों होई। 
न मरकेग समणों, भब्यतों ऋतिक मर । 
इच्छा जोमसमाप्रो समणों डि सक्स्सिति । 
यो भ समेति प्राप्ति अपुणानि सच्तसों । 
शपिततचाहि पषार्ग समझो ति पदुच्चई ।। 


भ्राशप यही है छि सिर मुंडा केने मात्र से कोई अ्गश महीं 
कहकाता, पक्कि समतासाष घारण करने से ही श्रमयय का पद भाप्त 
जिया था सकता है। लो ऋ्रतविधीन है, मिप्पयामापम करता है 
कामनाझों सं झौर कोम से पिरा हुआ है, बह अमय सही कहला 
झकठा | सच्चा भमण बदी दे शो छोटे और बड़े समस्त पार्पों से 
दूर इु४ड जाता ऐे ] 


इन शुर्णों को समझ क्षने मात्र से न कोइ विशिष्ट क्षाम दोता 
है और न कोई भ्रमण दी कदइशा सकता है। इसमें पममकर छो 
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कि य च भै 
अगपचरणश में लाता है, वही ध्न गुणों का पूरा लाभ उठातता हैं 'ओर 
बही भ्रमण कहलाने का अधिकारी होता है। फ्रिसी कन्या फो 
उसकी साता ने रसोई वनाना सिखला दिया, पर कन्या सीखी हुई 


रसोई बनाने की विधि को कायरूप में परिणत ल कर सकी तो सीखी 
हुईं विधि किस काम की 


श्रमणोपासक भ्रमण की उपासना इसलिए करता है कि भ्रमण 
में समभाष है, उच्च आचार है और श्रमणोपासक इन शुर्खों को 
प्राप्त करना चाहता है | उपासक में उपास्य का गुण आ ही ज्ञाता 
है। अत्तएव जो समभाष चाहते होगे वे समभाव पाले श्रमणश फो 
नमस्कार करगे और जिन्हें धन-दौल्त आदि विपमभाव की कामना 
होगी, वे यत्र-मत्र आदि धतलाने घाले की उपासना करेंगे । लेकिन 


यन्न मत्र बतलाने चाले की उपासना करने वाला श्रमणोपासक नहीं, 
बह तो मायोपासक है । 


प्रत्येक कारय का कुछ न छुछु उद्देश्य होता है। विना उद्देश्य 
कोई बुद्धिमान प्रवृत्ति नद्दी करता । घर से आप बिना उद्देश्य निकल 
पडें और इधर-उधर भटकते फिरें | किसी के पूछने पर कोई उद्देश्य 
न बतला सके तो खावले सममे जाएँगे । इसलिए जो जिस कार्य में 
प्रवृत्त होता है, उसे कुछ न कुछ उद्देश्य रखना द्वी पडता है और जो 
जैसा उद्देश्य रखता है, उसे आगे-पीछे सफलता भी श्राय मित्र ही 
जाती है। भाजी लाने के उद्देश्य से, घर से निकला व्यक्ति भाजी 
तक पहुँच जाता है। इसी प्रकार अगर आप समभाष रखने घाले 


शुरु के पास पहुँचने के उद्देश्य से निकले हैं तो ऐसे गुरु को खोज 
ही लेंगे । 
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अप कह्ेंगे-सत सो कचन-प्ंकर फो समान सममसे हैं. भौर 
हम ऐसा नर्दों सममस इमें कंचन को चाह वनी ह। फिर भंर्तों को 
उपासना क्यों कर ? ऐसा सोचने बाक्का और कइने वाक्षा सब््या 
आभाबक महीं है। सक्चअ आझावक के भपस्तकरया में अमखोषित 
घममभात्र की भाकांपा रइती है झौर दश ऐसा मनो रथ फिधा करता 
है &ि कप वह मुदिन दोगा क्रप में संसार क प्रपाव कॉककर 
कनगारबृतति पारण करूँगा । श्रमिभाय पह है #ि झासिर तो 
प्रावक्र भी उसी ध्येय पर पहुँचना 'याइता है जिछको यह साइना 
होगी कि “मैं कमी न कमी सोन और पत्थर को समान ध्मम्में बइ 
प्ेसे स्म्तों फ्री प्रपासना करेंगा। 


भ्रावक, ध्यक्ति या पेप का वपासक नहीं दोता, किस्तु 
साधुठा का उपासक होटा है। अतपव उसे 'भमणोपासक' कहा हे । 


कहा ऊा सऊता ५ कि भावक को “अभमगोपासका! कहने क॑ 
बग॒शे अहस्तोपासक क्‍यों सद्टी कइ विया ? साधुभों की परीक्षा में 
तो कश्ाजिस्‌ गड़बड़ सी दो सकी दे। यदि अद्देग्तोपासद कद 
दिया द्ोता ते किसी प्रकार का मरगछ़ा ही न रद्दता । 


इसका उत्तर मदद दे कि इपात््य मत्यक्ष हां तो दी उसकी 
उपासना दो सकती है । रपास्प और इपासक के मिलने पर ही 
रपासना संमष है। तीर्पकर कदूजाने पाणों भहृस्त चौबीस दौ दोते 
”हैं भौर व दिसी काल में दि्मान रइप ई और ढकिसी काह्न में 
विधमान गई रइते | मगर साधु के विषय में ग्रद वात शईी है। 
झाषक है तो साधु मी टै भौर साधु दे तो भाषक मी है। साघु भौर 
प्राचषक का सादचर्य है । 
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इस्त प्रकार अहन्‍त बी साक्षात उपासना सदा नर्ही . सकतो, 
वर्योंडि अहंन्‍्त सदा काल नदी रहते आर जब तक साक्षात्‌ उपासना 
न की जाय तव तक ठीक-ठीऊ अर्थ मे वह उपासक नहीं है। पर 
श्रावक, साधु की उपासना सर्देच कर सकते है । इसी कारण श्रावक 
को श्रमणोप[लक कहा ४। इसलीकिए रुम्यक्ल अहण करते समय 
साधु वो ही शुरू बनाना पडता हैं । 


प्रश्न होता है कि साधु और श्रावक का साहचये मान जिया 
ज्ञाय त्तो अढाई द्वीप क+ बाहर साधु नही होते, फिर घहाँ के तिय॑द्ध 
श्राधक क्या श्रावक नहीं हैं ? इसका उत्तर यह है कि अढाई द्वीप के 
बादर साधु नही होते, यह ठीऊ है, पर जातिस्मरण ज्ञान गले जीप 
होते हैं | वे पूर्वामावग्रन्लापननय की अपेक्षा साधु हैं । इसके सिवाय 
जहाँ साधु नही होते, वहाँ कई ब्रत श्रद्धारूप ही रहते ६, स्पशना रूप 
नहीं होते । उदाहरण के लिए साधुओं के अभाष में बारहवाँ ब्रत 
अतिथिसविभाग कैसे निपज सकता है ? इस प्रफार अढाइई द्वीप 
के बाहर श्रद्वारूप त्रत ही होते हैं । 


अ्रमणोपासक' शब्द भी छोटा नही है। श्रमशोपासक को भी 
नियम लेकर उनका पालन करना पडता हैं। और खान-पान की 
ऐसी शुद्धि रखनी प४ती है, जिससे घर पर आये हुए साधुओं फो 
खाली न जाना पड़े। यों तो साधु अश्रावक के घर से भी आहार- 
पानी ले लेते हैं, फिर भी श्रावक को तो भोजन का विचार रखना 
ही चाहिए। श्राधक को मद्य, मास आदि अभय पदार्थों का सेक्स 
नहीं करना चादिए। आज साधु भी श्राधको की खुशामद में पद 
गये है। इस कारण श्रावकों ने भी अपने नियसों का पालन करना 
कम फर दिया है। साधुओं में भी मान-प्रतिष्ठा की मूख जाग उठी 


जवाहर+ध्टियावत्री [ २० | 


है । मगर शास्त्र कहा है कि साधुझो को वन्दना-नमस्कार की भी 
चाह नहीं होनी भाहिप । 


परमणांपासक साघु में गुण देखेगा तो वन्दना करेगा दी । 
रच्चा भ्रमणोपासक केववा वेष की पासना नहीं करता फिसकु 
साघुत्व की रुपासता करता है। भरावश्यकानियु क्ति सें क्या है--- 


कि पुरा साहफ तत ् तियम॑ भर ब॑सचेरं न | 


रिसी साधु ने एक प्राधक से पूछा तुम साघुझों कौ श्धा बात 
देफ़त दो ! क्‍या साघुझों का पेप वरायर नहीं दे ! 


6प दूसरे साधु मे कड्ा-यह वेप नहीं देखता ह साधुओं के 
गुण देखता है । जब गुणा देख क्लंगा तब बन्दना करेगा। 


इतना कद कर एसन॑ भावक से कद्दा-क्ष्पों यद्दी धाठ द न ! 
भ्रावक पोक्षा-जी हाँ | 


साधु षोसे-ठीक है । गुस वेलकर वन्दना करने मे कभी किसी 
अमाधु क पड़े में नही फसोगे। 


एस तरद भावक साधु के वेष का नहीं, किन्यु साघुठा के गुण 
का ठपासक होता है और इसी कारण वह भ्रमयोपसक कदकाता है 


भ्रमणोपासक हाय-मैर दजाकर भ्रमण की सेवा नहीं फ्ररता 
किन्तु अतिशिसंशिमाा हारा सेवा फरता है?! पह इस बात का 
ध्यान रकसेगा कि मैं झिनका हपासक हूँ जो मेरे क्षिए भाषारसूा 
हैं व मरे पर से क्ाश्ती म जातें। 


[२११]! श्राबक और श्रमणोपासक 


किसी गाँव में सब लोग रात ही रात मे खाने वाले हाँ तो क्या 
घहाँ साधु का निबाह हो सकता है ? 


नहीं ! 


सब रात में खाते हों तो तपस्वियों को उपथोगी आहार नहीं 
मिल सकता । 


भिथ्यात्व त्याग 


श्रमणोपासक बनने के लिए सर्वप्रथम मिथ्यात्त का परित्याग 
करना ओर सम्यक्त्व को धारण करना आवश्यक हे। सिथ्मास्त् 
को त्यागने में और सम्यकत्व को घारण फरने में, निश्चय दृष्टि से 
कोई अन्तर नहीं है | जैसे सूर्शद्य का द्वोना और शघकार का 
मिटना एक द्वी बात है, क्योकि सूर्योदय होने पर अ'घकार मिट ही 
जाता है । इसी प्रकार मिथ्यात्व का प्रतिक्रमण ( त्याग ) करने घर 
सम्यक्त्व आ द्वी जाता है | फिर भी व्यवधार दृष्टि से दोनों अलग- 
अलग हैं | सिथ्यात्व का त्याग कारण कद्दा जा सकता है और 
सम्यक्त्व उसका काय फट्दा जा सकता है। अर्थात्‌ मिथ्यात्व का 
त्याग करने से सम्यक्त्व की प्राप्ति छोती है । 


कद्दा जा सकता है कि मिथ्यात्व कया चीज है? इसका उत्चार 
यह है कि न जानने का नास मिथ्यात्व नहीं है, बरन्‌ उल्टा जानने 
ओर सानने का नाम सिथ्यात्य है | कद्य भी है-- 


जीवे ग्रजीवसना, भजीवे जीवसना । 


जीव को अजीव सममना मिथ्यात्व है और ह्यज्ीव को जीव 
सममला मिथ्यात्व है । 


बवाहर-किरणावत्ती ( रेरे ] 





जो बस्सु पैतन्य गुण से युक्त दे, उसे परजीव मानना मिध्यात्व 
है। कोक में हिलने चछने पास प्राणिों को दी खीब भात्रा लाता 
है, गा शारत्रकार प्रृष्यी, अन्न आदि स्वावर योनि में सी जोब 
मानते ६ ! 


मिस प्रष्ती में शस्त्र परिण॒त शो गया दै, भअर्यात्‌ स्परो में आती 
रदइम से अथवा ह्मम्य किसी कारण से जिसकी घात हो गई है ८ठ 
पृथ्वी को छोड़ कर शेप प्रष्ती सबित दे | 


आप कहेंगे कि शस्प ऊगने से झचित्त हुई प्रथ्यो और सचित्त 
प्ृष्वी बरी पहचान कपा हे | इसका रक्तर यह है कि लाजा खुवी हुई 
प्रृष्वी का वर्ण रस गघ आदि मिप्त प्रकार का दोता है और समा 
गय में आकर अधित्त हुई प्र॒प्णी छा थ्णं, रस, गंध झादि सिन्न 
प्रकार का होता है। अभिप्राय यह है कि प्ष्दी में भी अपन जैसा 
अीब मौजूब है । 


प्रश्न दो सकता दे-इम तो बोकते हैं, प्रथ्भी के जीब बर्षों नहीं 
बोलते ' उत्तर में कहा जायगा-क्या घोकने से डी जीब रहता !ै ! 
न बोकने स प्रीव नए रहता ? क्कोरोफामे सु पा देने से या फिन्हीं 
पूसरे फारणों से मनुष्यों का घोकना ऐसना बन्द हो जाता है, छो 
बया उस समय ममुप्यों में सीब नहीं दांता ऐ ! यति होता है तो 
फिर म होतने के कारण प्रप्वीकाय में शीब का निपेद फैसे किया 
जा सकता है [ 


चृध्दीकाय में सीब शान का ए६ प्रमास और लीजिए) सब 
आापका जत्म हुआ था तब झापका शरीर छोटा था भौर धुटमे 
ब्ये गाँठ भी छोटी थी । रब आपका शरीर पढ़ा हुआ तो धुरन कौ 


( रहेरे | अ।वक| और श्रमणोपासक 


गाठ भी बड़ी हुई अब आप विचार करें कि यद्द घुटने की गाठ 
चैतन्य शक्ति से बडी हुईं या जड शक्ति से ? 
चंतन्यशक्ति से 


यद्यपि गाठ की इड्डी बोलती-चालती नहीं है और हाथ लगाने 
पर कडी ह्वी मालूम होती है, फिर भी उसे चेतन्य मानना होगा या 
नहीं ? सानना होगा! 


क्योंकि हड़ी छोटी से बडी हुई है, उसमें चैतन्य शक्ति न होती 
तो बह बढती कैसे," 


बबूल का पेड काला और कठोर होता है, परन्तु उसका फूल 
पीला और कोमल द्वोता है। यों किसी से कद्दा जाम कि बबूल में 
पीला रग भी है तो शायद द्वी कोई माने। लेक्नि यदि बबूल मे 
पीला रग नहीं था तो उश्चके फूल में पीलापन कहाँ से आया ? इश्ली 
प्रकार कठोर पेड में कोमत्नता नहीं थी तो फूल में कोमल्लता कहाँ से 
आरा गई ? तो फिर मानना होगा कि बबूल में पीलापन और 
कोमलता भी है, जिस दस किसी प्रयोग विशेष से ही देख सकते हैं, 
वैसे नहीं देख सकते । ज्ञानी कहते हैं कि जिस प्रकार वह्द फूल 
चेतन्यशक्ति से खिला हुआ है, उली प्रकार यह शरीर और इसकी 
हड्डियाँ भी चेतन्यशक्ति से द्वी बनी हुई हैं । 


खदानों से पत्थर निकलता रहा है और आज भी निकल रहा 
है, फिर भी खदानें भर जाती हैं या नहीं ? अगर प्रथ्वी में चैतन्य 
शक्ति न द्वो तो खदानों में पत्थर केसे बढे ? यही सब शममत कर 
शास्त्रकारों ने कह्दा है कि पथ्वी में मी जीव है। उन्होंने पथ्ची मे 
ज्ञीष बताने के साथ ही उसके लक्षण सी बतलाये हैं। यह धान 


अपाहर-स्टिणापली (रैश्] 


दूसरी है कि उनकी कईी हुई, इस सम्ध 4 की वात झापकी हमारी 
समझ में न आये, परन्तु झआगम को तो प्रमाण मानना ही चादिप | 


पृथ्वी की शरद पाना में मी सीव है | कहा जा सकता ह कि 
बानी की द्वी लरह सेल सी “व पदाथ है। शास्पकारों न तैल में खीव 
क्यों नएीं वतलाया ' सिफ पानी में दी सीव क्य्रों बराज़ासे हैं! 
इसका पधमाघान यह है छि तेल में जीव महीं है, इस कारण नहीं 
बतकाये हैं और पानी में थीव ई#, इससे वहलाय॑ हैं| पानी में शीबों 
का 'झस्तित्व है, इस सत्प को साधारण परीक्षा इस प्रकार है।-- 


आप साढ़ क दिनों में, जद सृजन ठड पक्ष रही हो जअमी 
गइरे तहस्थान में सोभर छठेंगे और देखेंगे कि आपके मुंह से माफ 
निकल रही है और कआापका शरीर गर्म है। परन्तु गर्मी के दिनों में 
अप किसी तहखाने में सोरटेगे तो ठडक सासछूस होगी और अापका 
शरीर भी ठंडा रइंगा | यद क्रम तब तक रहेगा, जब तक श्यात्मा 


हैः 


इसी प्रकार जाओे क दिनों में, गहरे कुझों का पानी एम निक- 
बाड्ा है और नदी तवा ताताष के अज्स भौ साफ निकहृशी हुई 
दिखाई देती है! क्कित गर्मी के दिनों में, जिठना अभिक गहरा 
कुआ दोगा उतना दी अधिक ठड़ा पानी निकस्ेगा। 


खत में जौच न द्ोता तो ऐसा क्यों होता गैसे शरीर में 
आत्मा दोने पर दी यद्द सब बातें दोती हैं, बैसे दी लक में सौच दोमे 
पर ही ये छब बातें दो सकतो हैं| 


इस प्रकार स्वाषर योनि में मौ खौष ह। पेसा दोते हुए भी 
चन्हें अमीब मानता अजीब को ल्रीब मानना भाविश्व के समर 


[२४५ |] आवक और अ्मणोपासक 


पदार्थों को जीव द्वी जीव मानना अथवा अजीव ही अजीव मानना 
मिथ्यात्व है | 


सम्यग्दृष्टि तत्षों की यथार्थ श्रद्धा करता है| कहा भी है-- 


तत्त्ताथ॑श्रद्धान सम्यग्दर्शनस्‌ । 
-तत्त्वा्थपृत्त 
तत्त्व नौ हैं, पर उत्त सबके !मूलभूत तत्त्व दो ही है। इनका 
धास्तविक स्वरूप समझ कर उन पर प्रगाद श्रद्धान रखना सम्यक्स्र 
कहलाता है [ तत्त्वों पर श्रद्धा करना ऊध्वगामी होने का मांग है। 
सिश्यात्व इससे विपरीत नीचे गिराने वाला है | 


आत्मा ऊध्वंगमन के माग को भूला रहने से ही संसार में 
भटकता है। यानी च्वभाव से शुद्ध चेतन्‍न्यमय होकर भी ससार में 
जन्म-मरग्ण कर्ता रहता है | 


आपको यह तो विदित ही है कि हम चेतन हैं, परन्तु वधनों 
में जकडे हैं और हमारे ज्ञान पर आवरण है। इस आवरण ऊ कारण 
ही हम दीवार की उस पार की घस्तु नहीं देख सकते, लेक्नि आज 
कल ऊे पेत्ानिक मावनों से ऐसे भी यत्र बने हैं, जिनडी मदयायता 
से तिजारी के भीतर की बस्तु भी देखी जा सकती है । जब ऋआत्मा 
पर आवरण होन पर भी यन्‍्त्रों की महायता से लिजोरी के भीतर 
की पस्तु देखी जा सकती है, तो आवरण हटने पर हम किसी 
प्रकार की चस्तुरएँ न देख सकेंगे १ उस दशा में मृत और अमूत मभी 
प्रकार के पदार्थ देसे जा सकेंगे। सतल्ब यह है कि जीव है और 
अजीब भी है। अजीव से भिन्न कोई दूसरा तत्त्व न होता तो आत्मा 


जबाहुर-धिरियापर्ती (शै] 


बर आावररस हा ४) नहीं सफ़ता था । कोई सी बस्तु दूसरी वरसु के 
संछ के शित्ता, अपने आप दिकृति का पाञ्ञ नहीं बतती। विरार 
आता है पर के संयोग से ही | इछ परार विचार करने स॑ श्लीद्ध 
और ध्मत्ीब इत दो उन्बों का भस्तित्व प्रतीत होता है। 


““- जीब, झजीव के ससग के कारण कसम्यन में पड़ा है, इस 
कारण बंध सशक्त सी ६ । स्व तन्घ दे सो बत्घ का कारए भी होता 
एाहिए ( बत्म का जो कारण हे रुप जैन शार्दय लव कहत दें। 
बम्नन है ठो वह कमी इकूसा सी है भौर उसमे |. जेह भी है । छुट 
करा दो प्रकार का पै-एक अभाशिक छुटकारा भर हुसर। परिपूर्ण 
हछुंटफारा। इन तोनों बातों को क्रमशः सवर निजर भीर भोक्त कशा 
गबा दै। संसार में सु और दुख का भनतुमत होता है ४६ सिद्ध 
करने को आवश्यकता नहीं | सुरक-युम्ध का अस्तित्व अलनुभवसिय् 
है । सब सुर-5 ऋ हैं को धमक कारण भी इसे दो चाहिए 'उनके 
जा कारया है बदढ्ी कम प्॒ पुएय-पाप कइलाते ई । 


गदर था सकता है कि बाझ्ा पदार्थों क निभित्त सं दी सुख दुप्स 
की रात्पत्ति होती दे, पररतु महू ठीक नहीं ह। याक्र पदाथ॑ बाह्य 
कारण हैं और छिपे दाह कारणों स पुस-दु अत्पन्न पी दा 
सकते | शिस वादा पदाय से एर को स॒ुकझ्ष माप्त डोठा ह वा बूसर 
को दुख का ऋगुभंत दोठा है! अतएब बाप कारणों के धातिरिक्त 
अं तरग कारणों का सानना मौ आवश्यछ है। तरंग कारण 
पुदुय-पाप द्वी दो सलकत दैं। 


इस प्रकार तत्वों पर श्रद्धा रद्धनों सस्पक्‍्तथ ई और शंद्धा 
ले रुखणा। सिम्पात्य इू | 


[२७ ] श्रावक्र भोौर अमणोपासक 


वेदान्त मत में मिश्यात्थ का स्वरूप और तरह का है। उसके 
अनुसार जो पदार्थ नहीं है, उसे पदार्थ सान लेना सिध्यात्व ह्टे। 
केसे-मृगमरीचिका में जल न होने पर भी जल मान लेना। इसी 
प्रकार अन्यत्न भी, पदार्थ न होने पर भी पढाथ का अस्तित्व मान 
लेना मिथ्यात्व कहलाता है । 


यहाँ यद्द स्मरण रखना है कि वेदान्त में एक मात्र ऋह्म पदाथे 
की ही सत्ता स्वीकार की गई है। अह्म के अतिरिक्त, जगत्‌ सें प्रति- 
भासित होमे वाले सभी पदार्थ असत्त्‌ हैं। 


मगर प्रश्न यह उपस्थित होता है कि संगसरीचिका से जल नहीं 
है, पर अन्यत्र फही जल है या नहीं ! अन्यत्र कहीं जल है, तभी तो 
सृगमरीचिका में जल का भ्रम होता है | कहीं भी जल न द्वोता तो 
सरीचिश्वा में जत्न का भ्रम कैसे होता ? 


वास्तव में रूसार में जत्न नामक पदार्थ हैं। इसीसे रेत सें जल 
का भ्रम दोता है। नदी, तालाब आदि जलाशयों में वास्तविक जल 
न होता, और कभी उस जल का ज्ञान न हुआ होता तो रेत में जलन 
का आरोप किस प्रकार किया जा सकता था ! असम में वद्दी प्स्तु 
प्रतीत हो सकती है, जो पहले जानी हुई हो, देखी हुई हो था अनुभव 
में आई हो । जिसने कभी चादी न देखी होगी, घह सीप को देखकर 
भ्रम से, उसे चादी नहीं समझ सकता । इससे यह साबित द्ोता है 
कि वेदान्त मत के अनुसार जगत्‌ के समस्त पदार्थों को अखसत्‌ या 
अमजनित मानना उपयुक्त नहीं है। यहाँ इस विषय में विस्तार सें 
जान का श्रवफाश नहीं है। अतएव मूल घात पर फिर आ जाएँ। 


जवाहर-डिरएा| पता ( रैड । का 
झाशय यह है कि अ्रमथांपासक बसने के जिए मिभ्पात्य का 
त्याग कर समक्तित को स्वीकार करना चाहिए और उस पर दुसौ 
भकार हद रदनां चादिए, मिस प्रकार मीष्म अपनी प्रतित्रा पर हृढ 
रहे थे । 


कामदेव आवक ऊा देव ने समकित से विच्रणिस करने के शिरु 
घनेक कष्ट दिये, फिर भी वह बिचरक्षित म हुआ भौर समकित पर 
हृष्ट ही चना सट्टा । 


देव ने कामदेव के शरीर के टुकड़े दुस्डे कर दिये थे! फिर 
वह औषित कैसे दो गया ! इसका उत्तर मद दे कि आधुनिक 
डाक्टर भी करे के ट्कड़े-टूकड़े करके रन्हें खोह देते हे, फिर इम 
तो इंवठा के हारा टुकड़े टुकड़े किया खाना कहते हैं| जब डाक्टर 
सोड़ सकता द तो क्‍या देव नहीं जोड़ सड़ता [ हाँ कांइ देधों का 
अस्तित्व दी म मानता हो सो धात दूसरी है। ऐसे क्ोर्गो के क्षिप पद 
कमा तहीं दे । 


देव ने कामदेव के टुकडे-टूडड़े कर दिये लप भी कामपृंद 
अपनी श्रद्धा पर अठख रट्टा | बद कहता रहा यह कप नही दे #िरतु 
मगधाष के तक्त्य पी, मेरे अस्त करख में पूरी भद्धा है पा नहीं इस 
हध्य की परीक्षा है । 


औध और भजीध अऋस्वग अक्षा हैं| आत्मा अमर है, पद 
आन कर मरने का भी सत्र स्याग दैने पर ही पत्ता बकता हकि 
ब्पाय्मा ससम्वत्धी भय्या हृढ़ है था नहीं | कामदंव को दंब ने पहले 
हो कद था कि ई कामवेब, तू सह्ाबीर का पं स्थाग मे अत्यया 
मैं इप्र क्षद्ग से तेरे द्ुकने करता हैँ । देच हारा रिखाये हुए इस भद 


[ रे६ | श्रावकर और श्रमणोपासक 








से यदि कामदेव भीत हो जाता तो वह श्रद्धा से गिर जाता। परन्तु 
बह मानता था कि आत्मा के खण्ड नही हो सकते । 


4 


नेन॑ छिन्दन्ति शस्त्राणि, नेन दहति पावकः | 
न चेन वलेदयन्त्यापों, न शोपयाति मारुतः ॥ 


श्रात्मा तो वह है जिसे तलधार काट-नहीं' सकती, आग जला 
नहीं सकती, पानी गला नद्दीं सकता और 8 था सोख नहीं सकती । 


तो कामदेव कद्दता ह-आत्मा तलवार से कट नहीं सकती और 
तू काटने को कहता हैं | देखता हूँ कौन द्वारता है। मेरा स्वरूप शुद्ध 
चिदानन्द है और यह दह नाशवान है। मुके किस धात का भय है ? 

इस प्रकार की दृढता सम्यस्टष्टि में ही हो सकती है। मेरे कथन 
का यह अथ नहीं है कि आप जबरदस्ती सिंह के मामने जाएँ अथवा 
स्राप से कटवाएँ । मेरा आशय यह है कि आप आत्मज्योति को 
भूल छर पद पद पर भयभीत हो रहे हैं, इस कारण आत्मज्योति को 
देखो । आत्मा अमर है? यह जानकर भी मरने का भय बना रहा 
तो कहना होगा कि असी आप शब्दज्लान-उपदेश पर भी शमत् 
नहीं कर सकते और केवतत भय ही भय के मारे मरते हैं । 


लोग भय के कारण अधिक म-ते है। भय से मुक्त होने का 
उपाय आत्मक्षान प्राप्त करके निर्मय बनता है । आपको व्यवहार के 
काम करते कोई नहीं रोकता है, परन्तु निश्चय में तो यही सममो कि 
आत्मा अविनाशी है । लोग भूत के नाम पर ही भरते हैं, किन्तु 
वास्तव में भूत नहीं, सय द्वी मारता है। प्रश्नव्याकरणसूत्र सें भी 
कहा है कि जो भयभीत होता है, वही भूत से छला जाता है।यो 
भूत-पिशाच योनि भी है, लेकिन मनुष्य के सासने भूत-पिशाच क्‍या 
कर सकते है! पर मनुष्य भें आत्म श्रद्धा नहीं होती तो कई लोग 


जवाहः-स्रिए लत [४० ] 


मर हुए मूत % भय से मरते हैं झोर कई शीवित ढाडिन के डर सर 
मरते हैं | आभात्मअद्भधावान को कहीं कोई नहीं डरा सकता | 


कामदेष पिशाच से नहों डरा, लसमे पिशात्र को मी पेष वर्मा 
हिया । वह देद वूसरे को कष्ट देन झाया पा, इस कारण बद पिशाज 
वना हुआ था परस्तु कामरेब म॑ झपने भ्रद्धावल से क्रस दिशाच 
को मी देव बना दिया | देव बन कर इसमे ह्वाथ जोड़ कर क्रामदेब 
स कद्धां-झाप भस्प हैं और अपके माता पिता धन्य हैं । 


अमिप्राय यह है छझ्लि मिध्यात्य को दूर करके सम्मक्षत्थ को 
धारण करना और सम्पक्नस्त को झात्मा में इश्च प्रकार रमाना कि 
कदाचित्‌ कोई देव मी +दहे कि--त्‌ सह हे भौर में तुमे काटता हैं! 
डुइ भी मंयभीत म हो किन्तु हसता दी रहे | यही नहों औसे कामरेथ 
से पिशाक्ष को देख बसाया, उसी मकार उप्त सुधार ६ । 


मिध्यास्व को नत्पागन थाता और सम्मकत्व को भा करन 
बाला सबसे पढके यह प्रतिशा ता डि में अन्य हीर्पिफों द्वारा 
माने झ्वान॑ बास्त॑ मिध्या देव मिथ्या धर्म और भिष्यागुद को देव 
घस और गुद सहीं मामूंगा और न उन्‍हें नमस्कार करूंगा | 


,>९९/ १ /न्षट्य 
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हरे, 
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बीथ की व्याख्या 


सम्यग्दष्टि अन्यतीर्थी देध और गुरु को मानना-पूजना त्याग 
ढेता है | यह पहले फहा जा चुका है। इस बात को ठौफ तरह 
सममतने के लिए तीथ, स्वतीयथ और अन्यतीर्थ को समम लेने प्छी 
आवश्यकता है । शब्दशास्त्र में तीर्थ! शब्द की व्युत्पत्ति इस तर€ 
की गई है-- 


पीर्यते अनेन-हति तीथर 


जिसके सहारे तिश जाय वह तीथे फहलाता है। तीथे दो 
प्रकार का द-(९) द्रब्यदयीथ और (२) सावतीर्थ | जिसके द्वारा 
समुद्र, नदी आदि की कठिनाई को सरलता पूर्वक पार किया जा 
सके, उसे द्रव्यतीथ कहते हैं। जैसे, नदी पर पुत्त घन गया तो कीडी 
भी उसे पार कर सछूती है, अतएव पुत्र तीथें है । उसके द्वारा पार 
होने वाले को भी तीर्थ कह्दा जाता है| यद्द द्रव्यतीर्थ की बात हुई । 


इसी प्रकार संसार एक गहन समुद्र के समान है | इस संखार- 
समुद्र में जीव इच रहे है। जिस साधन में जीव ससार-ससुद्र से 


जवाहर-िएावली [४१ | दिव्र 


अपठारइ दांप पाय॑ जाते ऐं। जिमप्रें प्रठारइ वाप हैं उप्तका नाम 
भद्धे दी अन्त भी क्यों न रस दिया साय, इस जप वृत नहीं मानते । 
इस प्रकार आ वेब के रूप में माने यात हों किन्सु जझिनमें अठारइ 
दोप हों वे अन्य तार्थो शव ७इलाते हैं । यह निरर्चय क! बात है- 
अझसकियत हू | व्यवहार में ता फिर नाम का मी मंद हो समा है छि 
अमुक नाम वाक्ष स्वदीर्यी देव हैं शौर अप्ुक नाम बाक्षे परतीर्भी 


देद है । 


मैंने एफ मजन देखा था। उसकी प्रषम पंद्षित इस प्रकार थी- 
महादेप कहे स्ुत्त रा्बती विमया मत देय सैंवारन फी ॥| 


इस पंक्तत का भर्थ रो तरदइ से इं। साधारण कोग इसे म॑गा 
क किए सममते हैं और कएते हैं कि मद्ावेष को मंग प्यारी है, 
इसकिए यह कड़ी मंग के किए दी है। क्षोगों ने पक तुक और खोड 
रक्‍सी दे- 

गजानन क्यों मोदक भाहिए महादेव को संय । 

मंग पीने बालों ने संग का साम विजया रक्सा है | झतएव थ॑ 
इस कड़ी का अर्थ करते हैं- है पाथठी ! तू गंधारों को बिजया भठ 
दे, क्योंकि विज्वपा मरी शक्ति हे । 


मद्दावेब मंग पीते हैं या ली इस पर पिषाद है । मदादेव को 
दम भी मानव हैं| इमारे यहाँ कइ( दे - 


ले रकरोउ्सि सुषनभबरारणाद । 
दास्वब में सत्पस्परूप का शाम दी शिष (भहाष्रेष) हैं। पेस 
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शिव की स्ली 'चित्तवृत्ति' है ओर ब्रिजया आत्मन्नान! है । यह्द सत्य- 
हर / ७ कप रे 

स्वरूप शिव अपनी स्त्री से कहते है कि विजया अथात आत्मक्नान 

गँवारों को मत दे, अन्यथा दुरुपयोग होगा। 


न |. 3. द्ं हब जप 
उक्त कडी का अये तो यह हैं, परन्तु लोग कहते हैं. कि 
महादेवजी को भग प्रिय थी, इस कारण यह भग के सम्बन्ध में दो 
कहा है | तव दम कहना द्ोता दे कि हम ऐसे शकर को नद्दी मानते । 


इसी तरह कृष्ण के नाम पर भी लोगो ने अनेक ऊलजलूल 


कल्पनाएँ कर रकखी हैं ओर रासलीला तथा व्यभिचार का प्रचार 
किया है । 


मतत्नब यद्द है क्रि अठारह दोपों से युक्त देवों को मानने वाले 
अन्यतीर्थी है और अन्यतीर्थी द्वारा माने हुए ढेव अन्यत्तीर्थिक दे 
हैं । सम्यस्टृष्टि ऐसे दोषयुक्त देव को नददी सानता और ऐसे देव का 
त्यागना मिथ्यांत्व का त्यागना है । 


कई लोग कहते हैं कि जीच इंश्वर नद्दीं चन सकता । यदि जीव 
इंश्वर बनने लगे तो अनेक इश्वर दो जाबें और फिर उन्तमे आपस 
में लडाई द्वोने लगे । इस प्रकार की बातें व्यथे हैं। क्यो कि कर्म के 
आवरण से मुक्त होना दी इश्वर बनना है। कर्म-आवरण से मुक्त 
होने के पग्चात्‌ आत्मा जन्म नहीं लेता और जो जन्म ल्ञेता है, कहना 
चाहिए कि वह मुक्त नहीं हुआ है । 


कह लोग कहते हैं कि जीव को मोक्ष नद्दीं होता।। यदि जीव को 
मोक्ष होने लग तो थोडे ही काल में ससार सूना द्वो जाय। इस 
प्रकार की शंका भी फ़िजूल है। मोक्ष होने पर भी ससार सूना नही 


बषाह र-किएाव्ली (श्र ] 
पार होते हैं, एस साधन को और एस साघन के द्वारा पार इोने 
बाज का सावतीय फहत हैं । 


झप यह सोचना है कि तीर्थ के खवतीय और परतीर्य मेत क्यों 
किये साले हैं ? संसार के समोी व॒शर्ता फ्रो मानने धाक्ों का मई 
दाबा है कि हमारा दर्शन संतार स॑ तिराने वाला है। छेड्रिन 
जिनका दर्शन यथाव है, व॑ स्व॒वतीर्थी दें भौर जखिनरूा दर्शन मय 
बाभे है व॑ परठीर्यी या झन्पतीर्था ई । 


घ्वषीर्थ और परतीर्थ को निश्पम भौर स्यबहार से खाना था 
सकता है | परम्सु निशत्रर स जानन का साभन इमारे-झापके पास 
नहीं है। दम तो सिफ्े व्पषह्वार सद्दी जान प्कत हैं कि अमुझ 
जिह था सतक्षसम बाता स्व॒तीम है और पअ्मुक जिड़ या कशणय 
दाक्षा परतीय है | 


फौज के आदमी भाप डी क्ोगों में से दोते हैं. इसलिए खूथ 
तक कोई जिज्ध त दवा नदीं कद्ा जा सकता कि यह आदमी फौज 
का है पा नहीं | साथ द्वी फौय में भर्ती हो घ्वामे मात्र से दी कोई 
आाश्मी बीर सदी हो यारा बत्कि कोई-कोई छो भर्ती 
स होने दास्े, मर्सो होने बाऊों से भौ ्यपिक बीर दोते हैं । श्लेकिम 
इ्बबह्ार में फौजी वर्दी पहनम बाक़ा थीर माला छाता दहे। निरणय 
में बह बीर हे पा सही भइ तहीं कहां जा सकठा । इश्लीतिए कहा है- 


थषोए लिगपफ्गोगय | 


निश्चय में कान, बर्शन चारित्र का शिंग देखा जाता है भौर 
ब्फाद्वार में बेष इंधा जावा है । - '» ४. - 


नि (6. तीर की व्याख्या 


यही रघतीरथ और अन्य तीथ में अन्तर हे । जिसमें शास्त्रोक्त 
ए बने आप 
लिंग पाया जाय वह स्वतीथ हैं ओर जिससे न पाया जाय घोह 
परत्तीणे है | 


अब यह देखना है कि अन्यतीर्थी देव किसे कहते हैं? जे 
सिद्धान्त में नाम के लिए कोई आग्रह नहीं है। ऐसा नहीं कहा जा 
सकता कि अमुक नाम दाला देव स्वतीर्यी है और अमुक नास 
घाला परतीर्थी है | जैनसहस्रनाम में ससार के देतों के बहुत से 
नाम आये हैं, इसी प्रकार विषगुसहख्नाम में भी बहुत-से नाम 
आये हैं। भक्तामरस्तोत्र के यह पद तो प्रसिद्ध दी हैं: -- 


त्वामव्यय विभुमचिन्त्यमसंख्यमादस, 
ब्रह्माए॒मीधरमनन्तमनड्गकेतुस्‌ । 
योगीश्वर॑विदितयोंग मनेकमेकस्‌, 
ज्ञानस्वरूपममल ग्रवदन्ति सन्‍्त॑ | ४४] 
बुद्धस्तमेव विबुधार्चितबुद्धिबोधात्‌, 
त् शड्करोऊसि भुवनत्रयशंकरत्वात्‌ । 
घाता उप्ति धीर ! शिवमार्गविधेविधानात, 
व्यक्त'लमेव भगवन्‌ / पुरुषोत्तमोउापि ॥ 


'. थहाँ बतलाया' गया है कि सन्‍त पुरुष परमात्मा को अनेक 
नामो से पुकारते हैं । झव्यय, विभु, अचिन्त्य, श्रकद्मा, ईश्वर, 
योगीश्वर, बुद्ध, शकर, धाता-विवादा, पुरुषोत्तम आदि किसी भी 
नास से कद्दो, इसमें किसी प्रकार का विवाद नहीं है! हमे तो यह 
कट्दना है कि हम अदेव को देव नहीं मानते | अदेव वह हैं जिनमें 


जवाहर-र्कि णाक्ला [ ४४ | टला 
अठारद दोप पाय॑ जाते ऐएँ। जिसमें झठारद दोप हैं, रस्तका नाम 
मे ही अहेस्त भी क्यों न रख दिया साब, इस उस देव नहीं मानसे | 
इस प्रकार सा वैब के रुप में माने खाते हों, किस्तु जिनमें अठारइ 
दोप हों व चन्धतीर्थी एव कहलाते हैं । पद निश्चय की वात ह- 
असलियत है। व्यवद्वार में तो फिर नाम का भी मेंद दो गया है + 
घट नाम वाक्ष स्वरीर्थी देव हैं और अमुक जाम बाऐे परतीर्थी 
देष हैं | 


मैंने एक मजन पैक्षा वा। एस ही प्रशम पंक्ति इस प्रकार थी- 
महादेष रे सृत पर्वती, क्लियां स्त देख सैंकारन करे 


इस पंक्षित का अर्थ दो तरह से ६ । साधारण छोग इसे भा 
क क्षिए सममरो हें भौर पएते दें कि मद्ावव को संग प्यारी द, 
8 कडश्ी संग क शिंप दी है | क्षो्गों ने एक ठुक झीर लोड 
रणसी है- 


गजानन को, मौदक चाहिए महाप फो संग | 


भ॑ंरा पीमे धारकों ते संग फा नाम विजया शक्‍्ख्ा है | अतठपएब ये 
इस कड़ी का अर्थ करते दैं- 'दं पांथती ! तू गंबारों को बिझुया मत 
द, बयोंकि बिजया भरी शक्ति हूं । 


मद्दा”व भंग पीते हैं सा नहीं, इस पर बिवाब हैं| सद्ादेव फो 
हम भी मानंत ६। इमारे यहाँ कइ। है -- 


त॑ शंष्रोडति मुगनत्रगशंहरतात । 
बास्तह में सरप स्व॒क्नप का सास ही शिव (महादेव) ८। एस 
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शिष की स्ली 'वित्तवृत्ति' है और विजया आत्मन्नान! हैं। यह सत्य- 
स्वरूप शिव अपनी ज्ली से कहते हैं कि विजया अर्थात्त आत्मन्नान 
गँवारों को मत दे, अन्यथा दुरुपयोग होगा। 


उक्त कडी का अयथे तो यह हैं, परन्तु लोग कहते हैं. कि 
महादेबजी को भग प्रिय थी, इस कारण यह स्ग के सम्बन्ध में द्वी 
कहा है । तब हमें कहना होता हैं कि हम ऐसे शकर को नदी सानते। 


इसी तरह कृष्ण के नाम पर भी लोगों ने अनेक ऊलजलूतल 


कल्पनाएँ कर रक्खी हैं और रासलीतला तथा व्यभिचार का प्रचार 
किया है । 


मतलब यह है कि अठारह दोपों से युक्त देवो को सानने वात्ते 
अन्यतीर्थी हैं और अन्यतीर्थी द्वारा माने हुए देव अन्यतीर्थिक देन 
है । सम्यम्दृष्टि ऐसे दोपयुक्त देव को नहीं मानता और ऐसे देव का 
त्यागना समिश्यांत्व का त्यागना है । 


कई लोग कहते हैं कि जीष इृश्वर नहीं बन सकता | यदि जीव 
इंश्वर बनने लगे तो अनेक ईश्वर हो जाने और फ़िर उत्तमें आपस 
में लडाई होने लगे । इस प्रकार की वातें व्यर्थ हैं। क्यो कि कर्म के 
आवरण से मुक्त होता ही ईश्वर बनना है। कर्म-आवरण से मुक्त 
दने के पग्चात्‌ आत्मा जन्म नही लेता और जो जन्म ज्ञेता है, फहना 
चाहिए कि बह मुक्त नहीं हुआ है । 


कई लोग कहते दें कि जीव को मोक्ष नदीं होता । यदि जीव को 
मोक्ष होने लग तो थोडे ही काल में ससार सूना हो जाय। इस 
प्रकार की शका भी फिजूल है । मोक्ष दोने पर भी ससार सूना नहीं 


मषादर+फिणावर्ती (४६ 
हो सदता। जीवों का भस्त झाना तो दूर की बात है. पके क्त्र 
का दी विचार कर देखिए | झंग्र अनस्त राजू है! महि श्राप एक-एक 
कर के रुपयों की कंडी जमाते जाएं सो आझाकाश सो रुकेगा, पर 
आकाश फ्े रुकते-रुकते क्या कमी उसका अन्त धह्माज्नाएगा 


भी ॥। ४ 


फ्योंकि बयागे पोज है। इसी प्रकार गति नीचे के झाकाश का 
अन्त लेना भाई रो मी प्मस्त नहीं भाएगा । 


कहा आता है, एक बार वावशाइ ने वीरषक से पूंछा--धुनियां 
का फेम्त्‌ कहाँ हूं ? वोरषक ले उत्तर विस" में नाप कर यततीां' 
घकगा । 


पूपरे विन बीरबज़ ने जंगक में खाकर एड जगइ खूटा गदइ' 
दिया और बादशाह से कद्टा- मैंने हुनियोँ रू केन्द्र कां पता छगा 
शिया दे। इसने बह रूटा बतला कर कह्ा- पी दुनिया का इत्र 
है, श्यांप चाह तो ताप कर देख ले । 


आप करी मी खड़े हो क्या दिशा की दूरी में कुछ प#% पहुंगा 
अर्योत आकाश का अम्त आएगा  झाप हमार कोस घत्तर फी 
ओर बढ शाएगे तब भी क्‍या वष्ठिय विशा की बूरी थड शापगी 
और उत्तर दिशा समीप दो जाबगी ९ प्राप कईदी भी खड़े दोकर, 
डिप्ती भी दिशा क क्षिप्‌ पश्पना करेंगे तो माछम दोगा कि कोई 
भी दिशा कम या ग्यादा दूर मर्दी टै | काक को सोमा कर भी ली 
जाब तो भी अ्रकोक का मसब्य नर्तीं करिपत किया जा छकता छपों- 
डि गोक वस्तु क्र सष्प सह दो सरझता। हापीदोंत को चूही को 

ह्दों सं सापो बहीं से इसका मध्य साथम दोगा | ज्ञानियों मे कोक 
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- अल्ञोक को भी इसी प्रकार का देखा है | उसकी कद्दी आदि नहीं, 
कहीं मध्य नहीं । फिर आदि मध्य बतलावें तो कैसे बतलावें ?,.- ) 


काल के विषय में भी यददी बात है । जिस प्रकार क्षेत्र का अन्त 
नही है; उसी प्रकार काल का भी अन्त नहीं है। कोई नहीं कह 
सकता कि भूतकाल ज्यादा है या भविष्यकाल ज्यादा है ! क्योंकि 
“दोनों दी अनन्त हैं । अनन्त के चक्कर का कहीं पार नहीं है । 


इस प्रकार क्षेत्र अनन्त है और कात्त भी अनन्त है, किन्तु 
छत्र ओर कांत से भी जीब अनन्तगुणा अधिक हैं । जब क्षेत्र और 
काश ही समाप्त नही होता तो जीब किस प्रकार समाप्त हो जाएँगे ? 


फल्पना कीजिए, एक बोरा खसखस के दानों का भरा है और 
एक बोरा नारियला का भरा हैं। यदि एक चारियत्न के साथ एक 
एक खसखस का दाना निकाला जाय तो नारियल समाप्त 
हो सकते हैं, पर खसखस के दाने बहुत थोडे बाहर आएंगे । 
बाल नारियल के समान है और जीव खसखस के दानों के समान 
हैं| परन्तु जब काल रूपी नारियलो की द्वी समाप्ति नहीं है तो जीव 
रूपी खसखस क दानों की समाप्ति कैसे होगी ? 


कहने का आशय यह है कि सम्यरदृष्टि इस प्रकार को अमपूर्ण 
बातों में नहीं आता । वह निर्दोष देव और उत्तकी वपणी पर अटल 
विश्वास रखता है । वह निर्दोष देव को ही वन्द्न-वसस्कार करता है । 


कद्दा जा सकता है कि बन्दत-नम्रस्कार तो सबको छरना 
चाहिए, फिर सदोप अन्यतीर्थी देवों को नमस्कार करने के त्याग की 
क्या आवश्यकता है? इसका उत्तर यह ह कि अन्यतीर्थी देव को 
अमसस्‍्कार न करना पाप से असदहयोग करना है । 


जधाहर-म्रिणावली (श्द ) 

कोग वस्वना करने को सुच्छ-सी क्रिया सममझये हैँ झौर इर 
किसी के आगे सिर झुका देते हैं। अपने सिए को कद नहीं करते। 
ऐेकिन तन्दना का भर्थ सममस्सन॑ पर रुसका मध्प्व मांखूम दोगा। 
किसी को पड़ा मासकर, उसके सामने झपनी कपुता दिखलासे हुए, 
हाम जोड़ कर सिर मुकाना नमस्कार कहलाता है। भसरकार दो 
प्रकार का द-क्षै+िक और कोफोक्तर : अर्थात्‌ एक नमस्कार ठयवहार 
क किए किया जाता है और दूसरा घर्म के लिए । हैं 


छ्लोकख्यवद्ार में भी नमस्कार की कुछ निश्चित मर्यावाएँ हैं 
कर शिप्ट अन उनका पाञ्नन करत हैं। खो बड़ा होता है डसी को 
नमस्कार किया जाता है। नमस्कार करने के पम्मास मेदसाव था 
छक्ष-कपट का छष्चाब सहीं किया साता किश्तु समपेण का भाष 
दिखक्ाया जाता ह। इसीडिए शास्त्र में प्मस्का र-पुणम कद्दा गया है | 


बहुत से लोग छ॒क्ष रस फर नमस्कार करते हैं । यानी पे बाइर 
से तो खूब नम्नता प्रकट करते ई प्तेकिन हनके हृत॒य में छक मरा 
रइता है | ऐसा करना आास्‍्तबिक ह्मथ में नमत्कार करना नहीं हद। 


फिसी को बढ़ा सानकर अपनी लघुता प्रकट करने के दिए 
शसे नमस्कार किया याता है | अर्थात्‌ नसप्कार करना अपनी छाघुता 
बताना हैं. कृधु बनने पर अप्रिमान सप्ठ द्वंगादी भर भमिमान 
सम होने पर पुस्य होता दी ४ । इस प्रकार का स्पावहारिफ नमस्कार 
कोंबब्पबधार तक ही सीमित श्द्वता दै कससे समाज में शाम्ति धनी 
रहती है भौर प्रेममात्र प्रकद होता है 


है कांकिक नगस्कार की बात हुई | कोकोत्तर नमस्कार सी 
जाता दे जिसमें सस्यक्षान सम्म्र्शन और सम्पछू 


[४६ ] तीर्थ की व्याख्या 


चारित्र हो । जिनमें यह गुण नहीं हैं, फिर भी जो अपने आपको 
साधु कहते हैं, या साधु का वेष घारण करके ढोंग रचते हैं, उनको 
नमस्कार करना उनके दभ का सम्मान करना है, किसी के द्वारा 
नमस्कार किये ज्ञाने पर ऐसे ढोगी यह मानेंगे कि हमारा ढ्ोंग, ढोंग 
नहीं है, धर्म है । किर वे अपने घमंढोंग को भी बर्म के नास पर 
चत्ताएँगे । अतछव ऐसे लोगों को नमस्कार नहीं किया जाता। 


तात्पय यह है कि वन्दना, नमस्कार स्वतीर्थी देष-गुरु को ही 
किया जाता है, अन्यतीर्थी देव-गुरु को नही । कद्दा जा सकता है 
कि हम तो लौकिक नाते से अन्यतीर्थी को नमस्क्रार करते है, पर 
ऐसा कहना उचित नहीं है । इससे लोगों को भ्रम द्योता है और दंभ 
को प्रतिष्ठा मिलती है। इसीलिए अन्यतीर्थी को वन्दना-नमस्कार 


करना मना है। ढोगी को नमस्कार करना उसका आदर करता नहीं 
है, उसे और नीचे गिराना है । 


५. जिसने जैन साथु का वेष धारण किया है, किन्तु जिसमें ज्ञान 
दशन चारित्र नहीं हैं,शास्त्रकार उसे 'पासत्था? कहते हैं । 'पासत्या' 
का धअथे है ब्रतों को पास में रखने वाला, उन्हें व्यवहार में न लाने 
चाला । जैसे-कपडे पास में रक्खे रहें. तो लज्जा की रक्षा न होगी, 
कपड़ों को पहनने पर ही लब्जा की रक्षा हो सकती है, उसी प्रकार 
न्रतों को पास रख छोड़ने से ही साधुता नहीं आती, किन्तु उनका 
पालन करते वाला दी साधु कहलाता है। “पासत्था? चारित्र का 
यथावत्‌ पालन नहीं करता, अतएवं उसको बरन्दता-समस्कार करने 
से धम की कीर्ति नहीं होती। यद्दी नहीं, उसको वन्दन नमस्कार 
करना उसकी शिथिलता को प्रोत्साइन देना है | 


कद्दा जा सकता है कि 'पासत्था” को नमस्कार करने से निर्जरा 


यशाहरय- फरिए/भ जी [५ |] 


तो होगी न | शास्त्रकारों का कथन है कि अंदविवकपूवक नमस्‍्कार 
करने से निजरा भी मह्दीं दोती | 


प्रश्न होता है-निबरा न सही, मस्तक मुकाया दे भौर म्नता 
प्रधर्शित की है तो कुछ पुएय होगा था नहीं ? ज्ञानी कहत हैं कि ऐसे 
नमस्फार से पुण्य मी नहीं धोगां, किन्तु ग्रक्नान क्रिया का फक्क होगा। 


यहि ऐस व्यक्ति से भसहकार करोगे तो भ्रह्नानक्रिया के फुश् 
स॑ मी वर्य रहोगे भौर संमष है कि वह अपना भाचरण सुधार सं 
घहन्तु नमस्कार पाकर बह अपने दुराचार को धुराचार नहीं सममेगा 
और उसका सुधार नहीं दोगा | 


इन सत्र कारणों से सम्यग्शष्टि ऐसे देश और शुरु को बम्दन 
नमस्कार नहीं करता, जिनमें दंव के भर गुड के बास्तमिक गुण न 
हों। निशीम सूत्र में कहा है दि जां साम्र॒ पासत्पा को बन्दना करता 
है उप भीमासी प्रायम्रित्त भाता हैं। जो साथु पासत्या को पढ़ाता 
है, उसक साथ प्रामानुमाम जिचरता ह भौर रुते आद्टार-पांनी झा 
बैठा है उसे भी चौमासी प्रामत्मित्त भ्राताई। 


सगषाम्‌ को पासस्थों से द्रेप नहीं था जो व्म्दोनि पेसा कहा | 
मंगजास्‌ के इस बिपान का रहस्य यही हे कि पासस्था $ साथ रहने से 
अध्छा साधु भी शिधिल दो सकता है। सके साथ झमसहपोग न॑ 
किया गया सो हसका भी सुधार न होगा भौर यवि ह्मसइयोग़ किया 
गया तो एसडा सी सुघरना संमद £। 


जो प्रक्ृपिगत बातों सं ऊपर मर्दी घठ सके ६, अर्थात्‌ जिनमें 
कास क्रोप आाति बिकार सर पड़े हैं इनढी इपासला करना और 
सी झ घकार में पढ़ना है । इस दिपय में मगबान्‌ का कथन है कि मो 


[५१ ] तीर्थ की व्याख्या 





घुरुष महन्त अर्थात्‌ साधु कहलाता है ओर फिर भी स्त्री की उपासना 
करता है, उसको नमस्कार करने वाला घोर अघकार में समाया 
हुआ है । 


+ 
॥। 


महत्सेवा द्वारमाहुविशुक्ते- 
स्तमोद्वार योषिता सब्बितडगस्‌ 
महन्तस्ते क्षमाचिन्ता: गशान्ता , 
विमनन्‍्यव सुहृद लाधवों ये ॥ 


जिनका अन्त करण ज्षमा आदि सदगुणों से विभूषित है, जो 
शत्नु-मित्र पर सममाथ रखते हैं, जिनमें क्रोध नहीं, पथ नहीं, इईपां 
नहीं है, वे सहन्त पुरुष कदृत्वाते है । उनकी उपासना मुक्ति का द्वार 
डे । क्षेकिन स्त्री के सम्पक में रहने वालो की उपासना नरक का द्वार 
है । 


यह्दौ चात जैन शास्त्र कहते हैं. । जिसमे अठारद्द दोष विद्यमान 
हैं, इस देव कदलाने वाले को और जिसमें सम्यक्चारित्र नहीं है 
उल गुरु को नसस्कार न करने की सम्यस्ट॒ष्टि अ्रतिज्ञा करता है । 


कुदेव और कुसाधु को वन्दन-नमस्कार करने का ही निषेध 
नहीं किया गया है, किन्तु इसनिषेध के साथ और भी निषेध बतलाया 
गया दहै। कहद्या है कि कुमाधु और कुदेव जब तक स्वय न बोले, तब 
तक सम्यम्दृष्टि उनसे आप पहले न बोले | अर्थात्‌ वह वार्चाज्ञाप की 
पहल न करे । त एक बार बोले और न॒ वार २ बोले । उनको अन्न, 
पानी, खाद्य और स्वाय्र एक वार न देवे और अनेक बार भी न देवे । 


प्रश्त हो सकता है कि अगर शास्त्र छा यश विधान है तो 


यवाह र-धिणावती ( ४२ | 





तेरापंव का यह मस्तस्य ठीक ही ठश्रता है कि 'भपम साधु के सिबाप 
इसरे को दान देना पाप है|” अगर ऐपा न द्वोता तो शास्त्र में कुरेब 
कौर कुप्ताघु को भादगरवदान देने का निपप क्यों किया गया दोता। 


इस प्रश्न का सर्तर थद्द है कि शिसमें दव के गथाभ तत्तण 
म्डी पाये भाव उसे देव समझ कर और जिक्तमें गुड के शक्षय नहीं 
हैं रसे गुर समझ कर अवात धम की युद्धि से दान दुना पाप दै। 
अनुकम्पा की बुद्धि स हन्हें वान एूना पाप तहां है और अनुकम्पा 
दान का यद्दों निपेष भी नर्री रिया गबा ह। 


मगषतीसूत्र में हु गिया के भ्रवकों का वन करते हुए उसे 
अम॑शुयवार' कदा गया है| अर्थात्‌ दाम देने के क्षिए घनके द्वार सदा 
खुश राइते पे । अगर अपने साधु के सिवास हसर|! को दान इंते का 
पएकान्त सिपेघ दोता तो सवा बार सुल्ले रहाने की क्या ऋशवश्यकठा थी 


राजा प्रवेशी मे बारद परत ध्य योकार किये वे और ह्मम्यतीर्भी 
वेब-[इ को आदार-पत्नी देने का स्थारा भी किबा था फिर भी हसने 
विशाज बानशाक्षा छी स्थापना की थी। इप्तसे भी यथद्दी निष्कर्ष 
निकश्षता है कि प्रावक फ्रेक्‍श मसदग्मि से हम्झं श्राइार दाम देसे 
का स्पांग करता है, अनुष्म्पाजुद्धि से देने का स्याग महीं करता | 
झअमुकम्पा भाव से दाल पेने का निपेष शास्त्र में कई पही है । 


ऋद्दां शा सकता दे कि मर्दों पमंप्द्धि से ही ब्रास वेने का 
निपेष दा मगर देने का निपेघ ता है दी । इसका छद्ार यरद्द हैं कि 
इस प्रदार का निपप हो मनुस्मृति में भी ह--- 


री 
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ििििनिननी न नननन ने 





पापरिडनो विकमस्थानू, वेडालब्रतिकाबन्छठान्‌ । 
हेतुकान्‌ वकक्‍वृत्तीश्र, वाडमात्रेणावि नाचेयेत्‌ ॥ 
सनुस्म॒ति, अ, ४, को. २६ 


पा|खंडी, दी, निषिद्ध कर्म करने वाले, विल्ली की-सी 
आजीविका पाले अर्थात्‌ दूसरों का तन-घन अपहरण करने वाले, 
शठ, स्वार्थे-लाथना के लिए विद्या प्राप्त करने वाले, वकवृत्ति अथोत्‌ 
क्पट का संचन करने वाले जाह्मण को पूजा वाणी से भी मत करो | 


इसका आशय यथट्दी निकलता है कि ऐसे ब्राह्मण से मत 
बोलो । इसमे पूजा की रीति से दान देने का निषेध किया गया है, 
किन्तु ढया करने का निषेध नहीं किया गया है। दया करके दान 
देने के लिए पान्र-अपात्र का विचार नहीं किया जाता । पात्र-अपात्र 
का विचार तो धमबुद्धि से दान देते समय द्वी क्रिया जाता है। 


मनु ने आगे यहाँ तक कद्दा है कि ऐसे आह्यण को दान देने 
बाला दाता, पत्थर की नाव के समान डूब जाता है। 


तात्पये यह है कि जिसे सत्य और असत्य का भान हो गया 
है, जो यथार्थ और अयथाथ लत्त्व का ज्ञाता हो गया है और जिसने 
यथाथ तत्त्व के अनुसार द्वी चलने का सकल्प कर रकक्‍खा है, उसे 
अयथाथे तत्व और अयथाथे तत्व का आचरण करने बालों के 
साथ असहकार रखना चाहिए । जिसने भ्ूूठ त्याग दिया है, वह 
मूठ और झूठे से असहयोग न करेगा तो उसका सत्य टिकना 
कठिन दो जायगा । इसी तरह अयथाथ ठत्त्व से असहकार किये 


जपाह र-ऋएावती [ 2४ | 


बिना यजार्भ तफ्त्यों का टिकना सी कठिन दो खाता है। झ्रतएव 
शो मिप्पाल-वासना में पड़ा हुआ ह&, फिर भी अपने अाप*) 
छह 28 है उसके पाथ मी अस्तहबोग करना सम्यम्टष्टि का 

हो जाता हद । इसी छत से अन्यती्यी बेव भौर गूर को 
बन्दना-नमस्कार करने का उनके साथ बात्ताज्ञाप करने का और 
इन्हें बरमंसाबनां से दान देने का तिपेष कियर गया है | 





आगएर 


अचब यह देखना है कि शृहस्थी में रहते हुए 'अन्यतीर्थी गुरु और 
अन्यतीर्थी देव से पूरी तरह असहकार किया जा सफता हैं या नही! 
ज्ञानियों का कथन हे कि ससार में शअनेफ प्रकार को स्थिति होती है। 
ग्रहस्थ की ग्थिति वढी पेचीदा होती 8 । '्रतएव ऐसा न हो कि 
गृहस्थों को अपना जीवन निभाना भी कठिन हो जाय और ऐसा भी 
न हो कि उनके आश्िित तक्त्वों का रूप ही लुप्त हो जाय। इस 
समस्या पर विचार करके ज्ञानियों ने कहा है--- 


'अन्वत्व राजाभिक्रोगेण, यणाभिश्रोगेण, बलाभिश्रोगेण, देबा- 
भिओगेण, गुरुनिग्यहेय, वित्तिकन्तारेण ।? 
“आवश्यक-हा रिभद्रीय, प्रू० १११० 


सस्यक्‍्त्व के यह छद्द आगार बतलाये गये हैं| इन छुद्ठ कारणों 
से यदि अन्यतीर्थी देव-गुरु को मानना भी पडे, तो भी समकित से 
दोष नहीं आता | इन आगारों की व्याख्या इस प्रकार है'-- 


जवाइर +रिणावती ( ५६ | 


१--राजामियोग 

राजा के कारण मियम को छोड़ना “राशाभियोंग! कहजाता 
है | सम्य्ष्टि इस वात को सक्षीमों ति जानता है कि अजतीर्थी दध 
अर अस्यतीर्थी गुरु क प्रति मरे हृवय में किसो प्रकार का द्वेंप नहीं 
है. फिर भी उम्हें ममस्कार छरता अपन समझे ओर माने हुए तर्तों 
को सर करना है। यह समझ फर वह इनक प्रति श्रसइकार का ही 
ज्यव्टार फरता है- उन्‍हें आपावर तहीं वेठा । मगर राजा झम्यतीर्थी 
देद-गुर को नमस्कार करता है। रुसफे इसाव स॑ भाषा स॑ या 
प्ररणा पे सम्पग्हाष्ट को भी कदाभिस नमस्कार करता पड़े तो इससे 
पम्रफित का नाश नहीं दोता | 


यों तो गुणों के पीछे नमस्कार फिया जाता है परस्तु कही- 
कही रुडि-परस्परा से मी नमस्कार करना देखा जाता ह। कई 
कोग चमत्कार बसलाते हैं इस कारया रासा मी हम्हें मानन कगते 
हैं। पद्यपि सम्यर्टष्टि इस रूदु परम्परा का पासश्ड में दी गिनता 
है लेकिन कवामित्‌ राजा उसका सम्मान करमे की आता दे तो 
रप्त समस शम्यम्टष्टि क्या करे ? कोई एक झादसी झपने घधम पर 
हृदता विखका कर इस राजाज़ा का श्स्पन कर भी सकता है, 
केकिस सब पेसा लहीं कर सकते | झ्मतएचर किधो एक क्ावसी द्ारा 
की जाने वाक्षी कब्र बात सौ मिमम रूप नहीं धनाई सा स्म्ती। 
करययम्रित्‌ सप कोग़ ऐसा कराने कर्ये तो राध्य में अशान्सि फैशेगी 
आर जिड्रोह कड़ा दो जाएगा। इस कारण राजा के दबाव से 
कंवापित्‌ सम्पसटष्टि के क्षिप, अम्यतीर्भी को बसदन्‍ना-नमस्कार करने 
का अबसर ह्राजाम, तो शास्रकार कहते हैं कि सम्प्टष्ट इसे 


'रांजामियोग सममे। अर्थात्‌ राजा का बल्मात्कार या पकाब समझ 
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कर बह नमस्कार करे | घह सन में समझे कि 'यह सच्चा देव या गुरु 
नहीं है, किन्तु राजा के चलात्कार से में नमस्कार करता हूँ, धर्म की 
प्रेरणा से नहीं |! 


राजा का अभियोग सम्यक्‍त्व के समान अन्य त्रतों में भी है । 
इस आगार से छूटने के लिए ही श्राव्क की बारद्द प्रतिमाओं का 
विधान है, उनमें पहली सम्यकत्वप्रतिमा है! इसमें शुद्ध सम्यक्त्व 
का पालन किया जाता है| श्रावक सम्यक्त्व का पालन तो पहले 
भी करता था, किन्तु पहले सम्यक्त्व में आगार थे और पहली 
प्रतिमा घारणशु करने पर आगार (अपबाद) नहीं रहते । 


२--गण।भियोग 


साधारणतया “गण का अथे जाति सममा जाता है । जाति 
के लोग किसी काम को करने के लिए कहें या नियम बनाएँ और 
वह काम धम से विरुद्ध हो तो सम्यग्टृष्टि क्या करे ? जाति के साथ 
उसका संबध है, उसे लडकी लेनी-देनी है। अगर वह जाति के 
नियम को नहीं मानता तो क्लेश होगा । ऐसे अवसर पर सम्यग्टृष्टि 
विचारता है कि में जाति के साथ सबध विच्छेद कर ले, यह बात 
दूसरी है, परन्तु जब तक ऐसा नहीं कर सकता और जाति के साथ 
संबध रख रहा हूँ, तब तक जाति वालो की इच्छा के अनुसार 
धर्मविरुद्ध काये भी करना पडेगा । इस प्रकार जाति के कारण 
अन्यतीर्थी देव-गुरु को मानना पडे तो वह गणाभियोग है। इससे 
सस्यक्स्व में अतिचार नहीं लगता है । 


गणामियोग का एक अथे और भी है। अनेक राज्यों की 


्फ़ 


बाहर-कियावती [ श्८ण ] 


सम्मिक्षित शासन उ्यकस्था को भी गण कहते हैं | प्राचीन समय में 
पौ शिष्छुषी भऔौर नी मल्की, पेसे ऋठारद शज्ाभों का गस बना 
हुआ था। इस गर की हुलना यर््षमान राष्ट्रमणडल के साथ डी 
जा सकती है, यद्यपि वर्तमान का राष्ट्रमण्डल निषेध और निष्पाय 
है, तथापि दे वह गणतन्त्र की रूपरेखा पर ही। गस का पमे 
सबल से निबञ् की रक्षा हर हो । ऊब कोइ राभ्य किसी निद॑ज 
को सताता है शो गण अपना देकर मी रुसदी रचा काना 
अपना कत्त व्य भमम्ध्ता इं । 


सम्पर्ध्ट इस गण! का भी भागार रसखठा है। एक तरफ 
राजा एक बाठ कहता हो और दूसरी तरफ गया वूसरी वात 
कहता दो, तब ऐसी रुक्षकन भरी स्थिति में क्या किसमां जाग 
साधु तो स॑सार-स्यबद्दार को त्याग चुके हैं, इसकिए डढन पर विसी 
शाजा पा सम्राट की मी झाशा मई चलती, वेकिन भरावक को 
ऐसे समय में कया करण 'भादिए ( शासत्र कहता हे कि सम्यम्टप्टि के 
क्षिए राजामियोग और गणामिपषोग-वीनों का झागार है । बह 
अपनी परिस्थिति के अनुकूल निणय करके ब्चांब करेगा। 


३--बलाभियोग 


अमियोग का अथे बहाँदठ किया गया है और बत का ध्म्ण 
शरीर का सामभ्मे किथा गया है। एक बलबान आदमी काटी 
क्षेकर कड़ा दो जाय कौर कइने कर्ों-इमारे गुर को नमस्कार कर 
महीं तो रेरे श्लोपड़ी फोड़ दृगा। झगर शक्ति दो और तैबारी हो 
तो घ॒म्मे पर दृढ़ शइुत हुए सर जाला मी जुरा रह हे, परस्तु समी से 
पंस्तों आशा सहद्दी की वा सकती | इसीकिए बल्यामिगोग का 
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विधान किया गया है । सम्यस्दष्टि ऐसे अवसर पर समझे कि में 
इसके गुरु को वन्‍्दना करने में धरम नहीं समझता और न अपनो 
इच्छा से बनन्‍्दना ही कर रहा हूँ, में तो इसके बल के कारण दी 
अपना सिर फुका रहा हूँ । 


४--देवामियोग 


किसी देवता के बलात्कार के कारण, विवश होकर, अन्य- 
तीर्थी देव या शुरु को वन्दन-नमस्कार करना या उनका आदर- 
सत्कार फरना देवामियोग कहलाता है । 


कई लोग कहते हैं. कि शासत्र में जब 'देवासियोग' आया है तो 
भरों भवानी आदि की पूजा करने में वा द्॒ज है ? में पूछता हूँ कि 
आप मैरों भवानी को अपनी इच्छा से पूजते हें या वे बलात्कार 
करके-जबदं सती करके आपसे पुजवाते हैं ? यदि इस आगार का 
अ्रथे हो कि भेरों-मबाती की भोर से जबदेस्ती न होने पर भी, 
अ्रपन्री ही इच्छा से, इृष्ट की सिद्धि से प्रत्ञोभन से, उन्हें मानना- 
पूजना देवामियोग है, तो राजा-मियोग, गणशाभियोग ओर बला- 
भियोग का भी यही अथ क्यों न समझता जाय ? यदि कहा जाय कि 
राज्मामियोग आदि अपवादों का सेवत तभी किया जा सकता है, 
जब उनकी ओर से आग्रह हो, जबदेरती हो, तो देवामियोग का 
भी यही अथे क्‍यों न लिया जाय ? 


वास्तव में देवता को उसके बलात्कार के विना ही मानना- 
पुजना देवाभियोग नहीं है। जो अपनी इच्छा से उसे मानते पूजते 
हैं, वे अपने सस्यकत्व को नष्ठ करते हैं ) 


जबाहर-भिरएापजी [ श८ ] 


सम्मिक्षिस शासन घ्यवस्था को भी गण कहते हैं | प्राबीन समय में 
नौ जिच्छुपी और नो मल्की, फेसे अ्ठारइ राजाहयों का गय धना 
बुआ था | इस गण की तुदना बत्तमान राष्ट्रमदइज् के साथ के 
जा सकती है, यरायि बर्॑ंसान का राष्ट्रसएण्डक निर्बक और निष्पाय 
है तथापि हैं वह गयातन्त्र की रूपरेखा पर दी। गण का धमे 
छबल से निषक्ञ की शक्चा 8305 । जब कोई रास्म किसी निबंकत 
को सताता हैं ठो गण ऋपना पेकर भी बसकी रक्षा करता 
अपना कत्त ल्‍म सममरा है । 


धम्यम्ट॒ष्टि इस गा” का मी क्यागार रखता हैं। एक तरफ 
राजा एक बात कहता हो और दूसरी तरफ गस दूसरी वात 
कइता दो, ठव ऐसी उल्षकन भरी स्थिति में क्या क्रिया ल्षाम | 
धाघु तो संसार-स्मबद्दार को स्माग चुके हैं, इसलिए इन पर झिसी 
राजा या सम्राट की भी झाजश्षा नहीं चलती, अेकिल अआाबक को 
ऐसे समय में क्या करन! भादिए  शाझ्र कद्दता है कि सम्मगप्ति के 
किए राखामियोग भर गणाभिमोग्यो्ों का ज्यागार है । वह 
झपनी परिस्मिति के अझमनुकृत निश्यय करक वर्साव करंगा। 


३--बलामियोग 


अमिमोग फा ध्रर्थ थहाँ दृट क्षिया गया है भर पल का ऋर्य 
शरीर का सामध्ये किया गया है। एक पवल्दान्‌ आदमी काटी 
दोकर सका दो शाय और कहने कग-दमारे गुरु को समप्कार कर, 
नहीं तो ढरे ख्ोपड्टी फाोग दूगा। अगर शक्ति हो और तैयारी हो 
तो घर्म पर दृढ़ रइव हुए मर जाता सी थुरा मददी है, परन्तु स्तमी से 
पेसी झाशा मी की जा सकती | इसीलिए बकामिबोग का 
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सारे देव की पूजा करने लगते हैं। पहले के लोग किसी आवश्यकता 
के समय भी देव को नहीं मनाया करते थे। वे तप का शआश्रय 
लेते थे ।| भरत चक्रवर्ती ने देवता को मनाया या तेला किया ? 
कृष्णजी ने देवता को मनाया था या तेला किया था ? तप का 
आपभ्रय लेने से देवता आप ही आप भागे आते थे। शास्त्र में 
कहा है-- 


देवां वि त॑नमेसंति, जस्स घम्मे सया मणो | 


जिसका सन निरन्तर घम्म में तीन रहता है, उसे देवता भी 
नमस्कार करते हैं | इस प्रकार देवताओं को भी दास घनाने वाला 
धर्म आपको प्राप्त है। पर आप घ्से की परवाह न करके देवताओं 
के दास बने फिरते हैं.! यह कितनी अद्भुत बात है। 


ढोग में फँस कर कोई काम करने लगने से, जैसे भैरों भवानी 
को सानने लगने से, अनेक अनथ होते है और फिर मिथ्या परम्परा 
चल पडती है| देवी-देवताओं के नाम पर आज भी जो हजारों 
बकरे कटते हैं, यह सब ऐसी मिथ्या परस्पराओं का ही कुपरिणाम है 

देव चार प्रकार फे होते है--असुर, व्यन्तर, ज्योतिष्क और 
वैमानिक । सब से निऊृष्ट असुर योनि के देवता में भी दस हजार 
चक्रवर्त्तियों के बराबर बल द्वोता है। ऐसा होते हुए मी, जो साधारण 
आदमी की पऊड के भय से भाग जाता है; उसे देव मानना और 
फिर उसकी पूजा करना कैसे ठीक दो सकता है ! 


यजवाहर-ब्निएरावर्ती [ ६० ३  पवाहब्नणावका 

कई कोग कइते हैं-मेरों-सबानी का स्वप्न में देखा, इसकिए 
शहनको पूजा करनी अ|डिए। कई लोग रूपके डर के मारे इनकी 
पूथा करते हैं। मतछब भद्ट है कि भेरों-मवानी कआादि के नाम 
पर ऐसा ढोंग 'बकता है कि कुछ कइ्ा नहीं जाता ! 


लासलछगांव के एक भावक कहते थे रि-डनक बेटे को बहू के 
शरीर में लुड़ैक्ष आया करती थी। घर के सब छांग उससे डरते थे । 
वहीँ की एक साइन ने कद्टा-ँ चुडल को निकाज़ दूँ गी, पर इसना 
जे गी। नाइन की माँग मंजूर करक्षों गई ! नाइन-बहू को ख्कर एक 
बन्द कमर में नेंठ गई और इ्याथ में पत्थर पोंकर उससे कइने क्षगी- 
'रोड निरूुक, नहीं ठो पत्पर से सिर फोड़ पु गी !! बस, इतना कहते 
ही चु९ण माग गई | 


कई जार ऐसा ही हुआ | आखिर उम्होंने छोचा-पेरूना 
पादिए कि साइन कया करती है, छिप कर देखा तो सब बांत 
माखम हुई | अब बहू के शरीर में फिर खग़बी झाई तो छम्देनि 
भाइन स कद्ा-अब हमें मन्त्र साधम दा गंया ६। क्र हम स्वयं 
सुरता को मगा शेंगे | बद €छी प्रकार पत्थर केकर सिर फांडन॑ को 
कट्रत और चुरेक माग जाती। उरदनि समझ जिया हि चुहल 
वगैरइ बुच्द नहीं है । यद्द तो विश की कमजोरी है । 

जरा दिचचार कोझिए कि शारीर में सचअमुज दी पेवीदेष दो छो 
उसे मारने बाले के हांप क्यों नईीं पंप जात॑ | बड़ देव माग बर्षों 
जाता इ  इम मदद नहीं कड़त कि वेबयानि है दी नदी । असुन माली 
के शरीर में बेब था और कर अ देव था | मगर सुदर्शन श्राषक 
हसके सामने ध्यान कगा कर बैठ गया तो देद भी सुद्राम का क्‍या 
बिगाद सका | कुछ भी नहीं । शक्तिण भाप तो अकारस्य दो डर के 
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के चक्कर में पड़ फर देवी-देवताओं के सामने अपना सिर टकराता 
फिरे । उसका अथ इतना दी है कि जब २ देव की तरफ से जबदेस्ती 
हो और उस समय यदि भिथ्या देव, गुरु, धर्स फो सत्कार देना पड़े, 
तो इसका आगार है | 


। ५---सुरुनिग्रह 


गुरु दो प्रकार के होते हैं) एक तो माता पिता आदि गुरु जन 
हैं और दूमरे धर्माचाय गुरु हैं। श्रावक संसार में रहता है।उस 
समय उसके माता-पिता या धर्माचाय को कोई कष्ट दो रहा हो, जो 
अल्प उपाय मे न सिटता हो, किन्तु किसी ढोगी को वन्‍्द्न-नमस्कार 
करने से द्वी मिट सकता हो, तो ऐसे समय के लिए यद्द आगार 
है । कहावत है-- 


बखत पड़े वॉका, गधे को कहे काका । 


इस कद्दावत के अनुसार ढोंगी को भी धाथ जोड़ने पड़ते हैं, 
ढोंगी की भी सेवा करती पड़ती है। परन्तु ऐसा करने में, श्रावक 
की नीयत उस ढोंगी की पूजा करना नहीं है, न वह ढोंग को अच्छा 
ससमता है, पर गुरुजन का कष्ट मिटाने के लिए ऐसा करता है | 
अतएब उसका समक्ित दूषित नहों होता। 


सत्यप्रतिज्ञ राजा हरिश्वन्द्र की पत्नी रानी तारा ब्राह्मण के 
घर दासी का काम कर रही थी। ब्राह्मण फे जवान लड़के की नीयत 
विगड़ गई | बह धसे सुनाने के बद्दाने तारा को भ्रष्ट करना चाहता 
था, परन्तु तारा समक गई | उसले कदां-आप मुझे काम करने के 
लिए दासी बनाकर लाये हैं, धम सुनाने को नहीं लाये हैं। में बही 
कथा सुनती हूँ, जिससे मेरा दौसीपन का विरुद न बिगड़े। 


बगाहर-शिरावली [3२ | 





मद्दाराष्ट्री मापा के एक माप्तिक पत्र में 'मूठाच्रा खेल! शीपक 
एक क्लेख था। उसमें शिखा था कि अमेरिका में कुछ शीोर्गों ने भूल 
का ढोंग किया | जिसका चाशे एसी का भूत शरीर में भरा जाय । 
बहुत से कोग बनकछी ठगाई में झा गये । दो मिर्रों ने इस मामले की 
साई का पहा क्गाने का निश्यय किया ! थे दोनों, शरीर में मृत 
जुद़ाने बाले के पास गये | इनमें से पढ़ की पहद्दिन श्रीविए गी। 
ससने मूस बुक्ामे थाते से कद्दां-मेरी वद्दिन का मूत थुज्षा बीजिए। 
मूत जुक्षाने बाक्षे ने द्वोद्टा किया और इस आफ भूत हा 
गया । रुसे अआाश्चये हुआ कि मेरी बहिन तो पर में बेटी है | उसका 
मृत कई्दों से झा गया 


दूसरे ने कह्टा-अच्छा, नेपोजिषन का भूत्त मुजआाइप। उसने 
नैपोशियन का मी भूत घृजा बिया । 


अचानक दूसरा मित्र भूत युलाने वाघ्े पर छुरा छेकर मपठा | 
बह सागां | रुस ध्माम्मर्प हुआ कि जो नेपोजियन का भूत है बह 
छुरा छेकर पौदने से फैसे सागेगा? फिर हसने शंकराचारय का 
मूत छाने को कहा। उप्तगे उसे भी धु्षा विया ! दूसरे मित्र के सन 
में बंदास्त विपयक कुछ पेसी शंक्राएं थीं जिनका रत्तर बह स्व 
सही जानता था उसने शंकराभाये के भूत से वही प्रश्न किये, 
परन्तु शकराचार्य का कम्रित मूठ कुछ मी इचर नहीं दे सका ! 


दोनों मित्र छमझ गपे कि भूत घुलामे की बात निरी मिप्प्रा 
है, इसमें सिरे मानसिक सावता जगाने की शर्ति हे। 


मठकब यह है कि देदामिमोर का अयथे यइ पह्टी टै डि ममुष्य 
ऋपली विपय-बासना की पूर्चि के किए, स्वायप्िद्धि के किए, ड्ोंग 


खत 


ह 
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सन्वेहिं पि जिशेहि, जियदुण्जयरागदोसमोहेहिं | 
सत्ताजुकपरणह्र', दाएए न कहिंति पढिसिंद ॥ 


अर्थात्‌ दुजय राग, द्रेष और मोद्द को जीतने घाले जिनेन्द्रो 
से अनुकम्पादान का कही भी निषेध नहीं किया है। 


इस विषय सें टीकाकार कहते हैं.-- 


'भगवन्तस्ती्ंकरा अ्रगि त्रियुवनेक्रनाथा' प्रत्रिजिपवर सावत्सरिक्ष- 
सनुकम्पया अयच्छन्त्येव दानमिति । 


अर्थांत्‌-प्रिल्ीकीनाथ त्तीथकर भी जब दीक्षा लेने को तैयार 
होते हैं. तो अनुकस्पा से वार्षिक दान देते हैं । वे एक वर्ष तक अपने 
दान की धारा बहाते रहते हैं। दान देने का निपेध द्ोता तो दीक्षा 
लेने को तैयार तीर्थंकर देव दान क्यों देते ! अल्लुकम्पादान में भी 


पाप होता तो तीथंकर पाप के आचरण का आदश क्यों उपस्थित 
फरते ! 


दया से प्रेरित द्ोकर दान देना श्रावक का स्वाभाविक गुण 
है। श्रावक के हृदय में ऐसी कोमलता होती है कि वह किसी दीन-- 
दु खी को देखकर सहज ही द्रवित द्वो जाता है और उसके दु ख को 
दान द्वारा या अन्य उचित उपाय से दूर करने का प्रयत्न करता है । 
हमारे पास आने से स्वाभाविक गुण में वृद्धि होनी चाहिए। 
स्वाभाविक गुण को घटाना भी कहीं धर्म हो सकता है 


सारांश यह है कि वृत्तिकान्तार आगार का आशय अटवी भें 
दान देना नहीं है, किन्तु आजीविका का खतरे में पड़ जाना दी है। 


बपाई करिए ली [5४ ) 

तारा क्‍या शौरू से छछ जाह्मस्त क्री सेषा करठी थो नहीं । 
डिम्तु पति के सस्प को निमान॑ के लिप करती भी । इसी प्रचार 
अरवड स्वेषका से ढोंगी व्यी सेदा सही करता | किन्सु एस हॉगील 
गुद को कह पे रक्‍्खा है, या दिला रक्सशा है। इसी कारण गुर का 
कह मिटाने के दिए उस भ्रावक को होंगी का झादुर करना पतुता 
है । ऐशी स्पिति में आाबक का उम्यक्स्द दूषित नहीं दोत! है । 


8 --ृत्तिकान्तार 


कुछ छोर 'वृशिकातार! का अयथे मममते रैं--अंगण में दान 
बुना । चनक्े अमिप्राप से ज॑गद् में दान बैना सना है. फिर भी गदि 
कृप्ट में पक़ कर डंगल में दान देना पड़ हो इसका भागार है। 


बास्तव में 'हुस्टिकान्तार' का अथ पह मही दे! 'हति! पा 
रिक्ति” शकर्‌ का अप अाश्ीविक हाठा है भौर आशीबिका के 
गइनपतने ( कए ) का छाम बृस्धिफास्तार है! दृश्तिकास्तार का 
मठतंब हैं ग्राजीविफा का खतरे में पडुना | झ्माजीविका खतरे में 
पढ़ शाने के कारण झपने और अपने परिबार का घीवत संकट में 
पढ़ जाय और ऐेसो स्थिति में कुगुद था कुरेद की सेवा करनी पढ़े 
हो समकितभारों को इसका आगार है | बर्षोकि वह सममता है कि 
| हो पह पासए्डी दो, पररतु ग्राजीरिकः के रूट स॑ सुमे; सेवा 
करसी पय रही दे / पेसा समझ कर सेदा करने से दोप मर्द 
छगटा | यह भझागार दान दने के लिपेष के ज्षिए नहीं है, बर्फ 
आजीविका सक्ट के कारण भम्पहीधी दी सवा करने के विपय 
में है। झनुकम्पावान तो सपंच्र ही बिदित है। नियुक में कहा ऐ-: 


आरोपित सप्ता का पर्दा उठा कर पारसार्थिक सत्ता को 
जानने के लिए समकित धारण कश्ने की आवश्यकता है । समकित 
का स्वरूप और उसके आगार बतलाये जा चुके हैं। यहाँ समकित 
का कुछ भीतरी रूप भी बता देने की आधश्यकता है। 


दशनमोहनीय कम के क्षय, उपश् या कज्षयोपशम से, आत्मा 
में उत्पन्न होने बाला अत्यन्त प्रशस्त समता रूप परिणाम सम्यक्त्व 
कहलाता है। यह सम्यक्त्घ आत्मा का एक विशिष्ट परिणमन है, 
अन्तरंग वस्तु है। किसी को देख कर द्वी यद्द नदी जाना जा सकता 
कि यह व्यक्ति सम्यस्टृष्टि है अथवा मिथ्यादृष्टि है ? ऐसी स्थिति मैं 
सहज ही प्रश्न उठ सकता है कि आखिर सम्यक्त्व की पहचान क्या 


है ? अर्थात्‌ यह कैसे कद्या जा सकता द्वै कि समकित हुआ है 
या नहीं ! 


जैसे आग न दि्खिती हो और धँझ दिखठा दो तो उस घौंए 
के देखने से द्वी आग का अस्तित्व जान लिया जाता है इस प्रकार 


जवाहर-डि एप [ ६६8 । पर 

सम्रक्िप् के यह प्रद्द भ्रागार समकित की रह्षा के क्विए हैं। 
इसमें से कोई-कोई अगार धर्तो कर किए मी £, सब नहीं। इन 
आागारों का सेबन छरने में सी सावधानी झऔर बिधेक रक्षमे की 
आवश्यकता है। उदाइरणाय राजा अगर ध्ाज्ञा वे कि राम्य की 
धयाय को बढ़ाने क किए पब को शराब पीना चाहिएं, हा 
कया राजामियोग के अतनुछार इस भाज्ञा को मान छेना पाई 
नई, ऐसे प्रसंग पर तो प्राण दे देना भशा, पर शराद पीसा मक्ना 
नहीं | शराब न पीना इस्सर धर्म है। उत्सग धर्म को शाशामिगोग 
से मी भई जाने बैना भादिए।| 


है 


( ६६ | सम्यक्त्व के चिह्न 


२--संवेग 
संसार बन्दीखाने के समान मालूम होना, संसार से घुणा- 


भाव रहना और इस जनन्‍्म-मरण रूप संसार फे चक्र से बाहर 
निकलने की इच्छा रहना सवेग कहलाता है । 


यद्यपि सम्यग्दृष्टि संसार में रहकर खाता, -पीता और अन्य 
भी साप्तारिक काये करता है, परन्तु बह अपने सांसारिक जीवन में 
असक्ति नहीं रखता । वहू इन सब भमटों से मुक्ति द्वी चाहता है | 
जैसे कैदी जेल में रहता है, जेल का ही खाता-पीता है और जेल का 
काम भी करता है, किन्तु उसकी अन्तर की भाषना जेक्ष में रहने 
की नरीं है। वह चाहता यद्दी है कि कब में इस कारागार से बाहर 
निकले १ कभी-कभी कैदियों को मीठा भोजन भी सिल् जाता है 
ओर कई लोगो को तो घर की अपेक्षा भी जेल में ज्यादा आराम 
रहता है, फिर भी भावना तो उनकी भी जेल से निककने की ही 
होती है । जेल का आराम भी दु खदायी जान पडता है । 


इस प्रकार संसार-चक्र से छूटने की निरन्तर भावना का घना 
रहना ही सबेग है । जिसके हृदय मे सवेग है, वह सांसारिक पदार्थों 
में आसक्त नहीं हो सकता। वह मानो कहता है कि में ससार में 
फेंसा हैँ, इस कारण ससार भोगता हूँ, मगर मेरी इच्छा ससार से 
निकलने की ही है और वह दिव धन्य द्वोगा, जब में ससार को 
त्यागगा । इस प्रकार की भावना जिसमें है, उसी में समकित है 
मिथ्यात्वमोहनीय करे के नष्ट हुए विना यह भावना नहीं आा 
सकती । 

भगवान्‌ ने कह्दा दै-सवेग से अनुत्तर धर्मश्रद्वा उत्पन्न होती है 
और धर्मश्रद्वा से शीघ्र दी सबेग उत्पन्न होता है, जीब अनन्ता- 


बपाहर-शिरएभ ती [६८५१ 

समणमकमभाम»»»»>»>मेम नमन 
में आग का चिह्न है। इसी प्रशयार प्रशम भौर धदेग आदि को 
देख कर समकित को भी जाभा जा सकता है | प्रशम और संबेग 
आदि सम्यक्त्व डे रिंग हैं । 


१--भक्‍्रशम 


कपापों छ भर्ख्ता होता प्रशम कइतासा है। ब्यनन्पामुबंधी 
कवाम का छय हपशस धयथवा छष्तेपराम दोमे पर हो सम्पक्‍त्य 
थी सतपत्ति होती दे, और अमस्तानुईंपी कषाय द्वी सब कपायें में 
तीमरस ह। भतपद वह मही रइता तो घम्मस्दष्टि में कपाओों $ो 
अर शीपता भी पई। रदपी है। शास्तूकार कइते हैं-- 

माई मि्इदिड़ी, भरमाई सम्म्दिदी । 

पइ मिभ्यार्ष्ट और सस्यम्टाप्ति का भन्तर है।मिध्याधोट 
कपट से मरा रहता दे और इस बात पर पर करटा है कि में पांष 
स बांध व्‌ हो कोई दांत से भी भी खोज सकता) अभात्‌ मिभ्याधए 
कपट करके गब करता है। लिसके भस्ठरग में एपता कपट मरा हे, 
समझना चआदिए कि इससे छमकित हर है। कोरा बोंग करते से 
कोई पम्यग्टपि नहीं गन सकती | 


पानी जब अपनी प्हृठि में रइतां है, सब शीतकृतां भोर 
मौठापन उसका गुण दोरा है | रुसमें शक्कर मा तमक मिक्षा देने पर 
बइ अपनी प्रकृति में नदी रहेगा। इसी प्रकार चबाई मेज्ञा कपठ 
डिया जाप या रुजका कपट किंपा आब योगी भाद्दे'कोगों को 
माछूस हाने बार कपट करे अधबा त माछश दोने वाला, ५ ब६ 
कपरट दी और बह समकित दा विरोधी है। हुद्ध समकित तो पश्पनी 
प्रद्ति में, निकपट रएने में दौ है. 


जगाइहर-फिरएाव्ती [#० ] 





नुषस्पी क्रोप, सान सांथा और कोम का द्प करता है, नपीन कम 
नहीं बांघता और हस्कारणरू मिंध्याल की बिशुद्धि करके पम्प 
जशैन का आराघक बन जाता है। दर्शनविशुद्धि पे कोई कोई जीष 
ससी मब से सिद्ध दो जाता है। कोई इस विशुद्धता से तीसरे मब 
को शक्यांपम नहों करता--दश सविशुद्धि को यृद्धि होने पर सीसरे भव 
में सिद्धि भिकती दी है ! 


संवेण शब्द के सम्‌ + थेग इस प्रकार दो माग होते हैं ! 
अ्मुरपत्ति के लिद्याज से सम्पक प्रकांर का वेग 'संधेग” कशकाता है | 
इाथी, घोड़ा, मनुष्य मोटर बगैर॑इ सभी में बेग होता है मगर 
तग-थेग में अन्तर है | कोई थेग गई में प्रे खाकर गिराने बाह्ला दवा 
है भौर कोई अभीए्ट स्थान पर पहुँचामे बाज । झो वेग आास्मा को 
कल्पाण % साय पर के जाता है वह्दी वेग घह्ाँ प्पेकित हे । सग 
वनएछो कक्ष्याण को बात दी कहते ै। सगवान्‌ सबको सम्बोधन 
करके कहते ६--'ह उण्स कं सीधी | तुम फोग टु ऋ भाइते हो पा 
सुझ करी अमिक्षाबा करते हो ? इस प्रश्न के इचर में यह कौन 
बहेग! कि इस तुः में पड़ता बाद हैं ! उमीजीब सुख के 
प्भिक्षाप हैं। छब्द सगबाल्‌ कहले ए--अगर तुम सुख चाइते दो तो 
झागे बड़ो पीछे सत इटो | सुस्त चाइते दो तो पौछ बर्धों दृरते दो | 
संबेग वढाए जासो और झागे बइते चकों । 


इत एम सुम्दारी बुद्धि का, मन का तथा इन्द्रियों का भें 
किस झोर बह रद ई अगर बइ वेत। सुम्हें दुख की ओर घसीटे 
क्षिए जाता दो तो इसे रोक दो ओर शात्म-सुल की ओर मो 
दो | अपोमुन्पी वेग को रोड कर उसे भषप्यपुसी बसाभो | पवि नेग 
पम्पक्‌ प्रकार बढ़ाया जाय तो ही सु प्राप्त किया श्रा ककता है ! 
संबेश की सहायता हिनां भागे कु भी नहीं दिया जा सकता ! 


[७९ | स म्यक्ल के चिह्न 


इसलिए सर्वेश्रथम तो यद्द निश्चय कर लो कि तुम्हें सुखी बनना है 
या दुखी ? अगर सुखी बनना है तो क्या दु ख के सा पर चलना 
उचित है ? मान लीजिये एक आदमी दूसरे गांव जाने के लिए 
रचाना छुआ । रास्ते में उसे दूसरा आदमी मिला । उसने पूछा-भाई, 
तुम कहाँ जाते हो ? देखो, इस मार्ग में बाघ का भय है, इसलिये 
इघर से मत जाओ । ऐसा कद्दने घाला मनुष्य अगर विश्वसनीय 
होगा और जाने वाला अगर दुःख में नहीं पडना चाहता होगा तो 
बह निषिद्ध मांग में आगे बढेगा ? नहीं ! ऐसा होने पर भी अगर 
कोई उस मार्ग पर चलता है तो उसके विषय में यही कहा जायगा 
कि वह दुख का अभिलाषी है-सुख का अभिलाषी नहीं है । 


संबेग निभेय बनने का पहला सागे है। अगर अपना वेग 
ठीक ( सम्यक्‌ ) रक्खा जाय तो भय होने का कोई कारण नर्दी है । 
संबेग में भय का फोई स्थान नहीं है । संवेग में निर्भयता है और जो 
संवेग घारण करता है बह निर्भय बन जाता दे । 


संवेग किसे फहते हैं, यह पहले बतलाया जा चुका है | उसका 
सार इतना ही है कि मोक्त की अभिलाषा और मोक्ष के लिए किया 
जाने वाला प्रयत्न द्वी संबेग है। मोत्त फी इच्छा रखने वाला कर्म- 
घधतत को ढीला करने की भी इच्छा रखता है। कारागार फो जो 
बंधन मानता है वह्दी उससे छुटकारा पाने की भी इच्छा करता है। 
कारागार को बधन दी न सानने वाला उससे छूटने की मी क्यों 
इच्छा करेगा १ बल्कि पद् तो उस बंधत को और मजबूत करना 
चाहेगा | ऐसा मनुष्य कारागार के बधन से मुक्त भी नहीं हो सकता। 
इसी प्रकार इस ससार को जो बधन रूप सावता है “हस्त अशीरे 
कमदे हवा! अर्थोत्त्‌ में इस लाज्चरूप दुनिया को जेल में हूँ ऐसा 
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मानता है, चसी को भोज्ष की इच्छा शो सकती हैं। संसार को बंधन 
दी न सममने बाला मोस की इच्छा दी क्या करेगा ! 


मोक्ष की अमिद्षापामें सभी दत्त्वों का समाभेरा दो जाता है2 
भ्रणपि सब हष्त्तों पर अछग-अक्ा पर्चा क्री गई ह किन्तु सब का 
सार 'मोछ की ध्यमिक्रापा होना! इतना दी है। मोक्ष की भरमितापा 
उसी के अम्त'करया में लागेगी डिंसे संछार कड्ुवा बगेगा भर 
सो संतार को बंधत सममेगा। 


संबेग से बा फश्त मिक्ता है ? इस प्रश्न के उत्तर में भर्ग 
बाम ने कद्दा--संबेग से अनुत्तर धर्म पर शद्धा इस्प्न द्ोती है | 


घर्मभद्धा मोक्षप्राप्ति का ए5 सापन है ्यौर पद साधन तभी 
प्राप्त दोता है लब मोक्ष की अाकांशा रत्पस्त होती दे। शिसके हवन 
में संबेग के साथ परेभ्रद्धा होती हे व€ कवापि परम से विचक्धित नहीं 
हो सकता 'चादे कोई कितता दी कष्ट क्‍यों लत पहुँचाए। पेसे एंड 
घर्मियों के सदाहरण शास्त्र के पानों में उपलब्ध होते हैं। 


सपेग से क्‍या फक्न सिश्षता है ? इप प्रश्न के उत्तर में मग 
वाम्‌ ने यद मौ कड्टा है कि सूबेग से धर्मम्रदा और पमंभदः से 
संबेग ध्स्पन्न होता है। इस प्रकार संवेश और घमेभरद्धा दोनों एक 
दूसरे के सद्ारे टिक हुए है| बोनों में म्रविनामाव सेंवंघ है । 


जिस पुरुष को दुःखों से मुक्त इामे की इच्छा होगी पद पम- 
श्रद्धा छारा सवेग बढाएगा भौर स॑तरेग द्वारा प्मश्रद्धा प्राप्त करेगा | 
छेसा किये बिना बद रद नहीं सकता | जिसे कशके की भूख कंगी 
होगी वह भूल की पीढ़ा मिटामे का प्रत्पेड संसप परपाम करेगा। 
प्रप्त एवा करता किसने सिखाया ? इस प्ररन के रत्तर में पह्टी कहता 


[ ७३ ] सम्यक्तत्व के चिह्न 


दोगा कि भूख के दु ख ने ही यढ सिखलाया है, क्योंकि आवश्यकता 
ही आविष्कार की जननी है । कपड़े कि सलिए पहने जाते हैं? इस 
प्रश्त के उत्तर में यही कहा जायगा कि सर्दी-गर्सी से बचने के लिए 
अर लज्जा-निब्रारण के लिए द्वी दश्ष पहने जाते हैं। घर भी सर्दी- 
गर्मी से बचने के लिए वनाया जाता है। यह घात दूसरी है कि 
उसमें फेशन को स्थान दिया जाता है, मगर उसके वनाने का मूल 
उद्देश्य तो यद्दी है । इसी प्रकार जिसे सभार दु खमय प्रतीत द्वोगा 
चह सचेग को धारण करेगा ही और इस तरह अपनी वर्मश्रद्धा को 
मूर्ते रूप दिये बिना नहीं रहेगा। जहाँ सवेग है बहाँ मोक्ष की अभि- 
लाषा और घर्मश्रद्वा भी अवश्य होती है । इम प्रकार जहाँ संवेग है 
घहाँ धमंश्रद्धा है और जहाँ धमश्रद्धा है. षद्दाँ सवेग है। घर्मश्रद्धा 
जन्म, जरा मरण 'आदिदु खो से मुक्त होने का कारण है और सवेग 
भी इन दु.खों से मुक्त कर मोक्षप्राप्ति की असिलाषा को पूर्ण करने 
के लिए ही द्ोता है। इस प्रकार धसंश्रद्धा और संवेग एक दूसरे .के 
आधारभूत हैं--दोनों में मविनाभाव सबध है । 


धमश्रद्धा भी दो प्रकार की होती है। एक घमंश्रद्धा ससार 
के लिए होती है और दूसरी संवेग के लिए। कुछ ऐमे लोग हैं. जो 
अपने आपको धार्मिक कद्दलाने के लिए और अपने दोषों पर वो 
डालने के लिए धर्मक्रिया करने का ढोंग करते है | किन्तु भगवान्‌ 
के कथनानुसार ऐसी धमक्रिया सेवेग के लिए नहीं है | इस प्रकार 


की"कुत्सित कामना से अगर कोई साधु हो जाय तो भी उससे कुछ 
"जाभ नहीं होता । 


३--निर्वेद 


आरंभ और परिम्रह् से निवृत्त -दोने की इच्छा होना और 
सांसारिक भोग-चिलासों के प्रति- आन्तरिक अझनासक्ति का भाष 
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विद्यमान १इना निर्षद्‌ कदृजाता है। सम्पक्त्व छी प्राप्ति दोमे पर 
दृष्टि मिमल दो थाती है भौर 03 बंधी कपाय के नष्ट दो जाने 
से गइरी झासक्ति मो नहीं रद्द जाती है ऐसी स्थिति में मिर्भेद का 
माय स्वत! अंइपरित हो जाता है। 


निर्षेद्द सीबन के लिप झनिवाप बम्तु है| बिना निर्वेद के किसी 
का भी काम नहीं चल सकता | उदाइरणाय-- झझयांप मोअन करने 
बेटे हैं | इतने में आपके रिसी विश्वाप्पात्र मित्र ने आकर कदा- 
“इस भोअन_में बिप हैं ।” पेसी स्थिति में आप बह मोजन महीं करेगे। 
इसी प्रकार विषय-मोर्गों के स्वरूप का सच्चा ह्वान दो जाने पर समी 
को निषद्‌ उत्पन्न दोता है! मगर चिस निर्वेब के साथ संबेग दोता 
है, उ८ लिदंद क्री शरित तो गजब की दोती हे । क्षामी जर्तों में संबेग 
के सास दी निदेद दोता है। जैसे भ्राप विपमसम भोजन का स्थाग कर 
देसे हें, इसी प्रकार ज्ञानी पुरुष संसार के गिषयपुख्त को बिप मासते 
हैं और इसी कारय रन्दें सांसारिक सुक्मों पर निर्मेद रत्यभ्त दो 


जाता दे | 


सका निर्षय्‌ था बैराम्प तमी समसना चाहिए छब दिवर्यों के 
प्रति बिरक्ति हो खाव और अस्त'करणा में तनिक भी बिपर्गों ४ 
काश्सा ल रदे। इस प्रकार निर्यद का छात्काल्षिक फल काममोगों 
से मन का निषृतत्त होना है | 


की 
जिसी मी प्राणी को झुए देना आरंस दे और पर-पदान के. 
प्रति ममठा ९४ परिप्र है | आारम्म भौर परिप्रद से तमी मुक्ति 
मिक्क सकती है जद विपयमोर्गों से मत निवुत्त हो शाय। आरंम 
परिप्रई का त्यागी क्वाम, इशेत और 'भारित्र रूप सोकह्मारा को 
स्वीकार करके सबंप्रमण सं धच जाता ६ | इस प्रकार तिर्देद का 


। 


[७४ ] सम्यक्त् के चिह्न 





परम्पराफल मोक्ष है और तात्कालिक फल विषयभोग से निवृत्त 


होना है। 


शास्त्र कदता है कि आरभ-प रिग्रह दी समस्त पापों का कारण 

। अतएब आरंम-परिग्रढ् से बचने का प्रयत्त करो, उल्नटे उसमें 
फेसने की चेष्टा मत करो । अगर सांसारिक पदार्थों को ज्ञान की 
दृष्टि से देखा जाय तो उनमें फँसने फी अभित्ाषा ही न होगी । सप्तार 
के पदार्थ कामी पुरुषों के चित्त में कामना उत्पन्न करते हैं. और 
ज्ञानी पुरुषों के मन में ज्ञान पैदा करते हैं। सम्यन्दृष्टि जीव भले ही 
आरम्भ परिप्रह का तत्काल त्याग न कर सके, किन्तु षह उन्हें 


छउपादेय नहीं समसेगा । और जो उपदेय नहीं समझता, उसीकों 
अस्यस्टष्टि सममना चाहिए । 


४७-अनुकम्पा 


अनुकम्पा सम्यक्त्व का चौथा लक्षण है। अपनी ओर से 
किसी भी प्राणी को भय या कष्ट न पहुँचाना और दुसरे से भय या 
छष्ट पाते हुए जीव को उससे मुक्त करने का प्रयत्न करना अनुकम्पा 
है। अनुकस्पा धर्म को पहली सीढ़ी है यह प्रायः सर्व॑मान्य धर्म 
है ।अनुकम्पा के विना घमं की कल्पना ही नहीं की जा सकती 
लो'सम्यस्टष्टि आप्त कर लेता है, उसके अन्त कारण में अमुकस्पा 
- की पुनीत भावना जागृत न हो/ यद असस्भव है। यही कारण है 
कि अमुकम्पा फो सम्यक्त्व का लक्षण बतलाया गया है । 


यों_तो अलुकस्पा का गुण दीनाधिक परिमाण सें प्रत्येक 
व्यक्ति में विय्मान रहता दे, किन्तु स्वार्थ के कारण हृदय में 
चँचलता आने पर अनुकस्पा अदृश्य हो जाती है । गाय किसी को, 


जवाइर-हिसणएवली (ण] हि 
भहाँ तक कि बसाइ को मी ल्ट्टा वूघ नहीं वेती । फिर मी रूप्ताई के 
हृदय में स्थाये या विपयवासना के कारण 'चंघतता छत्पन्न 

है. तो धइ निमयठा पूर्षक गाय की हत्या करता हं। विपयवासना 
से हृदय में चचकता रत्यभ्न होती है और बंदकता के कारण 
अनुकम्पा का भाव कम हो खाता है| 


जब संग की खागूति से संसार क॑ प्रति विरक्ति जाग हह्ती 
है भौर निवद्मावष से जिप्मवासनाभों के प्रति झासक्ति मए दो 
सासी है, लब जित्त को भंघतता इट आती हैं और अनुकम्पा की 
अमृतमबी माषना से हृदय पद्ित्र हो झाता है । 





अनुकम्पा से जिसका हृतय पत्रिश्र दन शग्रा हांगा, व पेसे 
बस्तर कवापि न पदनंगा जिसको बदौशत संसार में पकारी बढ़े ! १६ 
ऐसा मोशन कद्ाापि स करंगा झिसके कारस दूसरों को भू के मारे 
छड़प-तश्‌प कर मरसा पड़े उस अ्रत्मेक ख्यवद्धार में गगीबों को 
भलाई का विचार होगा ! उसके ह्ृतम सं दुलियों के प्रत्ति संवंदर्ता 
जागृर शोेगी । बहड रनके सुख के विए अम्त्नशौका शोगा अनेकों 
सद्दायता बरेगा ! वह दूसरों के दुख को अपना दी दुख सममेगा । 
बूसरे की विपस्ि को अपनी दी विपदि मानेगा।7। 


कुश क्षोगों मे अनुकमस्पा के सावश् और निरबंध मेष करके, 
हुल्षियों का दुख दूर करने में एकास्त पाप की कत्पना करी दै। 
किम्तू मइ सास्मता सैनागर्मों से विरुद्ध ह। धअनुरुस्पा हृदय की 
पक पावन बृष्ति ई और बह ढिसो भी स्थिति में सावद्य ध्दी होतों | 
शा््रों में अमुकस्पा को सम्पकत्व का क्षद्राण़ प्रतिपादन दरके पद 
सूचित कर दिया गया ई कि झतुकम्पा %॑ भ्रसाव में सम्मक्त्व को 
बत्पत्ति दी मई दो सकती [| 





[ ७७ |] ..._ 'सम्यकल के चिह्न 
५--आरस्तिक्य..' 


आत्सा के अस्तित्व को स्वीकार करना तथा परलोक, स्वर, 
नरक, तथा पुण्य और पाप को मानना आस्तिक्य कहलाता है । 
आत्मा यद्यपि स्वभाव से ( द्रव्य से ) अज़्र-अमर है, तथापि बह 
पुए्य और पाप का उपाजत करके स्वर्ग और नरक आदि विविध 
पर्यायों को भोगता है । इस प्रकार द्रव्य से नित्य होने पर भी पर्यौय 
से वह एक भव को त्याग कर दूसरे भव को अददण करता है। ,यह 
भवान्तर पुएय और पाप का अस्तित्व स्वीकार किये बिना नहीं 
बन सकता, अत्तएत्र पुर्य-पाप तत्त्व भी हैं। इस प्रकार की आस्था 
रखना आध्तिक्य कहलाता है । 


सम्यग्द्शन के उत्पन्न द्वोने पर आस्तिकता का'भाव अवश्य 
उत्पन्न हो जाता है। जिसमें आस्तिकता नहीं है, समझना चाहिए 
कि उसमें सम्यक्त्व भी नहीं है । 


आत्मा का अस्तित्व क्यो अगीकार करना चाहिए और 
उसका अस्तित्व सिद्ध करने वाले प्रमाण क्या हैं ९ यह एक लम्धी 
चचो है। चह चर्चा यदां प्रासगिक हो सकती है, परन्तु इतने 
' विस्तार सें जाने का अवकाश चदीं है। यहा इतना ही कह्द देना 
पर्याप्त है कि आत्मा के विषय सें प्रथम तो स्थानुभब ही प्रमाण है। 
फिर सर्वेज्ञ देब का कथन भी आत्मा का अस्तित्व सिद्ध करता है । 
अनुमान प्रमाण से और तक से भी आत्मा की सत्ता सिद्ध की 
जा सकती दै । अगर आत्मा का अस्तित्व न होता तो उसका 
विधान और निषेध करता द्वी कौन ? आखिर आत्मा का निषेध 
करने वाला भी तो आत्मा ही है । पर 


जताहर-फिक्षारताी ि। 


इस प्रकार हआ्राप्मा भौर परक्षोक कादि पर भद्धा रखता भौ 
हि का तथा है | इ्हीं पांच कचुपों से सम्मकज बी पचात 
होती है । 


पहाँ पह बात चिस्मरंश न कर देता चाहिप कि सम्पंधरव ऐसे 
पा लेने की बंस्तु सही है षइ तो आत्मा की विशुद्धि से रश्पन्न होते 
बात गुज है। सम्भगरच लेना तो स्पशरहार मात है। ब्रीठराग की 
बांसी पर भड़िग मद्ा रखने और वर्शनसोह तथा अनस्ठामुबम्भी 
कषाप को नह करते पर ही सस्पकत्व प्राप्य हो सकता है | 


। 


“ 
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सम्यक्त्व के अतिचार 





प्राप्त हुए सम्यकत्व को निर्मेल रूप से कायम रखने के लिए 
पाँच अतिचारों से बचना चाहिए। वे पाँच अतिचार इस प्रकार 
हैं--(१) शंका (२) कांक्षा (३) विचिकित्सा (४) परपाखण्ड 
प्रशंसा और (४) परपाखण्ड संस्तव । 


१--शंका 


शंका दो प्रकार की है--देशशंका और सबशंका । किसी 
पदार्थ विशेष के किसी धर्म के सम्बन्ध में शका होना देशशका है 
ओर उस पदार्थ के अस्तित्व में ही शंका होना सबंशका है । 
उदाहरणाथे-शआत्मा त्रिकाल में असंख्यात श्रदेशों वाला है । पर 
किसी को ऐसी श॒का दो कि आत्मा का अस्तित्व तो है, पर न जाने 
वह असख्यात प्रदेशी है या नहीं १ आत्मा सघेव्यापी है, परमारु- 
भात्र है अथवा अपने आ्राप्त शरोर के बराबर है ? इस प्रकार की 
शंकाएँ देश शैंकाएं हैं। और क्या पता है कि-आत्मा का अस्तित्व 
है या नहीं ? इस प्रकार की शंका सर्वशंका है । 


भवाहर-किणगतती [ घर |] निम्न कक 


झाखिर उसने वह डिघ्या के किया। 'बोर विद्या सापने में हृग 
ग़या । थोड़ी द्वी देर में उसमे विशा साथ क्षी भौर अझादाशगामित्री 
विद्या की सहायता से वह छड़ गया । रत्नों का डिब्बा लिये सेठ 
कब॒का दाग से बाइर निकका। कोर्णो ने उसे 'बोर-चोर/ कइ कर 
पकड़ जिया । उसने बहुतेरा कद्टा कि मैं चोर शह। हैँ । पर उस 
दात सुनने को कोई तैयार नहीं था | न्‍ हे 


इसी तरद गुरुवेष ने भ्राष्यात्मिक विद्या |वेकर कह्दा द कि इछ 
दिशा का छाप करते रइना और एक-पक तार तोड़तें आना !। व 
तार दूट ख्राने पर सिद्धि प्राप्त ह लायगी। अगर इस विद्या का 
पा करछे सी शाका द्वी शका में रदा | तो भों दी रद कायगा भौर 
भदि शंका ने क्ाकर विद्या को क्षाप फेशा तो परम ऊभ्वेगामी बव 
छाएगा। जो धुट की दी हुई विद्या पर विश्वास रखता है बह उस 
और की तरह पार द्वो शाठा है ब्यौर जो रस पर अविश्वास करता 
है, बद पँस जाता है । झो संशप रखता दे बह संसार में सट 
करता पिरता है । ; 


संसार-अ्मणा के भाषि-हैतु का नाम मिध्पात्व हैं ।. जड़ा पा 
छघंशाय भी पछ भ्रकार का मिध्यास्व हों है | मिण्य त्ब्के धीन मर 
हैं, आमिप्रद्दिक मिध्यात्थ अमामिप्रद्दिक मिप्ञात्व और संशय 
मिण्पात्व । मुटी जि पकश तोता भाभिप्रद्दिक सिप्पात्व है । जिर 
सद्दो पर निर्णेय भीन दो तो अलामिप्रदिक सिध्पात्व है झौर 
लय मं शंका करंता सांशप्रिक मिप्यात्व रे ॥  47 


कर | || |) हर का भा 

ड्रहृस्ठ के प्रबभणन की अर सब धाछें मान करे भी जो है 
ढाठ के विपव में भी.शकायुक्त दोता ह बह अपने पम्प्यरथ को , 
दृषित करा है सो मीच की इच्छा रसता है और अपना कल्बाद। 


श्मफू ह$ की कह तर 


[ 5रे | सम्यक्ल के आतिचार 


दर | 


] 
पे बल 


चाहता है उसे वीतराग की घाणी पर लेश मात्र भी सन्देद न रख 
करें पूण श्रद्धा रखता चाहिए । उसे विचारना चाहिएः-- 


। तमेव स्च्च खीतंके, ज॑ जिणेहिं पवेश्य | 


रे : जिनेन्द्र भगवान्‌ ने जो कहा है, वह्दो सत्य है और वहो 
असदिग्ध है | प्रश्न होता है कि जो बात हमारी'सममक में नही आई 
है, उसे सर्वेज्-बचन पर श्रद्धा रख कर मानने के लिए कहना एक 


प्रकार थी जबंदस्ती है | इसके उत्तर मे हम युक्ति पूबेक सिद्ध करेंगे कि 
सवज्ष के धचत सन्देह रहित हैं । 


रा 


800 ।5क हे 

जो घीतराग और सर्चज्ञ है, उसके चचन सत्य ही होते हैं। 
जिनमें रच मात्र भी कषाय और अज्ञान शेष «नहीं रहा है, धह- 
कदापि असत्य भाषण नहीं कर सकते | अतए्व जिन अनुभव भें 
आने पाले पदार्थों को सबक्ष के वचन के आधार पर मानते हो, 
अजुभव से पर पदार्थों को भी उन्हीं सबेज्ञ के बचन के आधार पर मानो। 
उनके विषय में सन्देह सत रक्खो | आ्राप किसी आदमी पर विश्वास 
रखते हैं और उसे सत्यभाषी सानते हैं । उसकी पच्चीस बातों में से 
बीस बातें आपको जेंच गई, परन्तु पाँच बातें नहीं जंचती हैं । परन्तु 
जब आप उसे सत्य भाषी सममते हैं तो उन बीस घातों' की सचाई 
के आधार पर न जेंचेन वाली पाँच बातें को भी सत्य दी सासनी 
धांडिए। यदि आप न जँचने वाली पाँच बातों को सत्य नहीं मोनते 
हैं, त्तो फिर आपकी दृष्टि मे बह पुरुष सत्यमाषी नंदहींठ६रता | इसी 
प्रकार बीतरान की कही हुई और वातें तो आपकोःजँंचती हैं, परन्तु 
कोई बात नहीं जेंचती तो भी उस न जेँचने चाली' वात, के [विषय , में 
सन्देह न रखकर, जिस आधार पर और बातों को ठीक मानते हो, 
उसी आधार पर उस ठीक न जेंचने वाल्ञी वात को भी ठोक मान 
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आस्मा है था नहीं है ? यह शंका इस्ट्रमूतिशी को सी थी । 
मगवास्‌ ने क्नई थिना कहे दी दनकी शंका प्रकट करवी। इन्द्रमृति 
क्ाभ्परय॑ में पड़ गये ! बइ विचारते कगे-मैंने अनेकों शादियां को 
बीता है । नास्तिक को झरास्तिकबाद से झौर झार्तिक को सास्तिक 
बाद से जीता है | छ्लेकिन मेरे सन की बास इस तरइ कोइ गई 


आन प्रका ! ९ हा 


भगवार ने इन्त्रमूवि से कद्ा-आत्मा के विषय में और सब 
बातें पोगकर तुम केबत इसी बात पर विचार करो कि आप््मा 
न होती तो ऋामा के विपय में शंका ही कौन करता ! भार्मा है, 
एमी तो रुसे अपसे विषम में शंका होती है | फिर शंका समाधान 
का यह खेल द्वी मन होता । 


इम्प्रभूतिश्री धुरापद्दी तहीं ये ! इसकिए भगषास की बात माम 
कर रुन्दोंने अपनी शैका तूर कर दी | 


तो इस प्रकार की शंका सब शंरा है और पद सम्मकत्व को 
मई इोन बेसी था ब्से मए कर वेती हैं । 


शंका को स्पागं कर पिश्वास करने और शंका रस्म कर 
झादिश्वास करते से क्‍या क्षामद्वानि है यह बताने के खिए एक 
शपगम्त क्षीजिपा-- 


एक सेठ मे सिद्ध की सेवा दी | सिद्ध मे प्रसक्त दोकर सेठ को 
एक विद्या बताकर कदहा--शरद पूर्णिमा को रात्रि भे, एक मलाज के 
नीभे भट्टी क्षोर कर उस पर तेह् का कहाशा रक्षा भौर भीने 
आग जक़ाना | फिर फाड़ पर सूत का सींका धांघ उसमे बैठ जाना 
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और मन्त्र का जप करते हुए एक-एक सूत तोड़ते जाना । जब सव 
सूत टूट जाएँगे, तब तुमे अाकाशगामिनी विद्या सिद्द हो जायगी । 
झौर यदि शंका करेगा तो मर ज्ञायगा । 


सेठ मालदार था। उसे आकाशयगामिनी विद्या सिद्ध करने की 
आवश्यकता नहीं थी । अतएव उसने सिद्ध का बतलाया हुआ 
मन्त्र, विधि सद्दित लिख रक्खा | सेठ मर गया । उसके लडके से 
सब घन उड़ा दिया। एक दिन वह पित्ता के जमाने के कागजात्त 
देख रद्दा था । उसमें लिखी हुईं वह विद्या उसे मिल गई। वह 
लडका मन्त्र साधन की सामग्री ज्ञेकर एक बाग में गया । चद्दों उसने 
वृक्ष के नीचे तेल का कढ़ाह भी चढ़ा दिया । बद्द सूत का सींका 
बाध कर माड पर चढा भी, परन्तु सींके में बैठने के समय उसे डर 
मालूम हुआ । उसे शका हुई-कहीं मेरे बेठने पर सींका दृट गया तो 


बेमौत मारा जाईँगा | इस भय के कारण वह कभी पेड पर चढ़ता, 
कभी उत्तरता था । 


उसी नगर में एक चोर ने चोरी की। लोग जाग गये और 
चोर के पीछे दौड़े। भागता हुआ चोर उसी बाग में घुस गया। 
दौड़ने वालों ने बाग को चारों ओर से घेर लिया । 


सेठ के लड़के को बार-बार पेड़ पर चढ़ते-उतरते देख चोर चे 
ऐसा करने का कारण पूछा ! लड़के ने उसे सब घात घतल्ा दी: 
चोर ने सोचा-बाप अपने बेटे को खोटी शिक्षा फभी नहीं दे सकता । 
फिर उस लड़के को चोरी करके लाया हुआ रत्न का डिब्बा देकर 
कहा-यह विद्या मुके साधने दो । 


सेठ के लड़के ने सोचा-अपने, लिए तो रत्नों का डिब्बा ही 
काफी है। इस खतरनाक विद्या को खोखने के ममेके मे कौन पढ़े 
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आत्मा है या नहीं है ! यह शंका इन्द्रभुतिणी को मीधी | 
भगवान ने उनके यिना कहे दी दनको शंका प्रकट करदी | इलभूति 
ध्याश्चर्य में पड़ गये | वह विभारने कगे मेने अनेकों दाटिडों को 
जीता है | सास्तिक को आस्तिकताद से और अस्तिक को नास्तिक 
बाद से जीता है | फ्षेकिन मरे मन की बात इस तरइ कोइ नईीं 
खान सका | न 


ः 
भगवान्‌ ने इन्द्रमूंवि से कह्दा-झ्रास्सा के विपम में कौर सर 
बातो छोड़कर सुम कब इसी पात पर विचार करो कि आत्मा 
म ढोती शो अासमा के जिपय में शंका दी कौन करता! झात्मा |, 
लगी तो उसे अपने विषय में शंका दोसी हे । फिर शंका समाधान 
का पह खब् द्वी न दोता । 


इन्द्रमूलियों दुरापद्दी नई थे | इसकिए मगबाध्‌ की बात मान 
छर रन्होंने अपनी हांका दूर कर वी | 


तो इस प्रकार की शंका सर्थ रोका है और पट सस्दकरण को 
मी दोने देती था उसे नप्र कर देती है । 


शंका को स्माग कर विज्वास करने ओर शंका रख कर 
अविश्वास करम॑ से क्या क्ामदइाति है यह बताने के जिए एक 
हृष्टास्त कीलिपा-- े 


एक सठ ने सिद्ध की सेवा की । सिद्ध मे प्रसप्त दोकर सेठ को 
एक विद्या बताकर कहा--शरद पूर्यिमा को शत्रि में, एक माद के 
नीचे भट्टी खोप कर उत्त पर तेज का कगाशा रखना भर सौचे 
अाग अक्ाता | फिर स्ाड़ पर घूत का सींका धांव 'हसमे भेठ लामा 
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चाहता है उसे वीतराग की वाणी पर' लेश मात्र भी सन्देह न रख 
करें पुर्ण श्रद्धा रखना चादिए | उसे विचारना चाहिए:-- 


५ ,.. तमेव सच्चे णीसंके, ज॑ जिरेहिं प्रवेश्य ! 


' ' जिनेन्द्र भगवान्‌ ने जो कहा दै, वही सत्य है और बही 
असदिग्ध है | प्रश्न होता है कि जो बात हमारी समझ में नहीं ज्याई 
है, उसे सबक्ष-बचन पर श्रद्धा रख कर मानने के लिए कहना एक 
प्रकार की जबदस्ती है । इसके उत्तर में दम युक्ति पूवक सिद्ध करेंगे कि 
सर्वज्ष के धचन सन्देह रहित हैं । 


॥ 37 + 

जो बीतराण और सरबेज्ञ है, उसके वचन सत्य ही द्वोते हैं। 
जिनमें रच मात्र भी कषाय और अज्ञान शेष नहीं रहा है, बह 
कदापि असत्य भाषण नहीं कर सकते । अतएव जिन अ्रनुभव में 
आने वाले पदार्थों को स्ंक्ञ के वचन के आधार पर मानते हो, 
अलुभव से पर पदार्थों थे भी उन्हीं सबेज्ञ के वचन के आधार पर मानो। 
उनके विषय में सनन्‍्देह मत रक्खो | आप किसी आदमी पर विश्वास 
रखते हैं ओर उसे सत्यमापी मानते हैं| उसकी पच्चीस बातों में से 
घीस बातें आपको जेंच गई, परत्तु पाँच बातें नहीं जँचती हैं । परन्तु 
जश्च आप उसे सत्य भाषी सममते हैं तो उन बीस बातों की सचाई 
के आधार पर त जेंचेन बाली पाँच बातों को मी सत्य ही साननों 
चाहिए। यदि आप न जेँचने वाली पाँच बातों को सत्य नहीं भोनते 
हैं, तो फिर आपकी दृष्टि में बह पुरुष सत्यभाषी नदी ठह_रता ।इसी 
प्रकार बीतराग की कहद्दी हुई और बातें तो आपकोःजँचती हैं, परन्तु 
कोई घात नहीं जेंचती तो भी उस न जेंचने वाली” वात, के वि्य , में 
उन्देहं न रखकर,'जिस आधार पर और वांतों को ठीक सानंते हो, 
उस्ली आधार पर उस ठीक न जेंचने वाली वात को भी ठीक मान 


ज्वाहर-फिणविली [ पर | कर लय की 
अाखिर उसने वह डिप्या के तिया। 'ोर विद्या साधने में क्षग 
गया | थोड़ी दी देर में उसने विद्या साध क्षी भौर झाष्ाशगामिनी 
विशा की सद्दायता से वद्द उड़ गया। रत्नों का टिस्बा किये सेठ $। 
तड़का वाग से बाहर निकका ! जोगों ने उसे 'बोर-चोर” कई कर 
पकड़ लिया । उसने बहुतेरा कद्दा कि में भार मद्दी हैं। पर एसभे 
घाठ सुनने को कोइ तैयार नहीं भा | 


इसी तरह गुरुवेव ने भराध्यात्मिक विद्या देकर कहा ह कि इस 
विद्या का क्ाप छरते रहना और एक-एक तार ताड़ते जाता ।| भर 
तार दृट छाते पर सिद्धि प्राप्त सायगी। अगर इस विशा को 
पा करके सी शॉका ही शंका में रहा लोथों दी रह जायगा, और 
यदि शंदा स लाकर विधा को प्ाघ ल्लेगा सो परम रूष्वेगामी कत 
लाएगा | थलोगुर की दी हुई विद्या पर विश्वात् रखता दे बह उस 
बोर की तरद पार दो लाता है और जो रस पर अविश्वास करता 
है, वद पँँए लाठा है । ओ संशय रखता है पद संसार बेंमट 
कता फिरला है। । 


संसार-अमयण के आदि हदंतु का पांम समिप्यास्थ दे ।. शंका ञ्रा 
संशय सी एक प्रकार का मिष्यात्व दी है !.मिथ्वात्व के 0 +े 
हैं, म्रासिमदिर सिध्यात्व अनासिप्रद्दिक सिध्पात्व और 
मिष्यात्व | मुटी लिए पकद लछेमा अ्यामिप्रशिक मिस्जात्त है।.! जि 
तो पर पिप्येप मीन दो दो अनाभिप्रदिक भिध्यात्थ है भौर 
श्ब में का करंना सांशरिक मिप्यात्व है । ;- ८ | | ! 

)77 *] | | ।ै ! प्र एप 

अद्स्त के प्रबचन की ओपीर सब, बातें सान करे मी जो ए% 
बाठ के विषम में सी शंकायुक्त दोता है, बह अपने पसम्श्कत्व को , 
दूषित करता है। जो मोर करे इच्छा रखठा है और अपपता कहप 
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कर 





र 


चाद्वता है उसे वीतराग की घाणी पर लेश मात्र भी सन्देद न रख 
कर पुर श्रद्धा रखना चाद्विए | उसे विचारना चाहिए-- 


: ,. तमेब सच्च खीसंक॑, ज जिणेहिं पवेश्य | 


जिनेन्द्र मगवान्‌ ने जो कष्टा है, वही सत्य है और वही 
असंदिग्ध है| प्रश्न होता है कि जो बात हसारी समम में नहीं आई 
है, उसे स्वेज्-बचन पर श्रद्धा रख कर मानने के लिए कहना एक 
प्रकार की जबदस्ती है । इसके उत्तर में हम युक्ति पूवेक सिद्ध करेंगे डि 
स्वेज्ष के धचन सन्देह रहित हैं । 


$ | 

जो बीतराग और सेज्ञ है, उसके वचन सत्य ही होते हैं। 
जिनमें रच मात्र भी कघाय और अज्ञान शेष नहीं रहा ह, बड़ 
कदापि असत्य भाषण नहीं कर सकते । अत्एव जिन अनुभव में 
आने पाले पदार्थों को स्ज्ञ के वचन के आधार पर भानते हो, 
अनुभव से पर पदार्थों को भी उन्हीं सबेज्ञ के वचन के आधार पर मात्नो| 
उनके विषय में सन्देह मत रक्खो | आप किसी आदमी पर विश्वाय 
रखते हैं और उसे सत्यभ!षी मानते हैं । उसको पच्चीौस बातों में मे 
घीस बातें आपको जेंच गई, परन्तु पाँच बातें नहीं ज॑चती हैं। परन्त 
जब आप उसे सत्यमाषी सममते हैं तो उन बीस बातों की भच्राई 
के आधार पर न जेचेन वाली पाँच बातों को भी सत्य ही मानना 
चांडिए। यदि आप न जँंचने वाली पाँच बातों को सत्य नहीं मान 
हैं, तो फिर आपकी दृष्टि में बह पुरुष सत्यभाषी नहीं ठहग्ता । इ् 
प्रंकार वीतरोग की कह्दी हुई और बातें तो आपको/जेँंचती हई, गे 
कोई घात नहीं जेंचती तो भी उस न जैँचने वाली वात, के बिपंध + 
सन्देह न रखकर, जिस आधार पर और वांतों को ठीक मानने 2 
उसी आधार पर उस ठीक न जेंचने वाली बात को भी टीद् बा 
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लेना डचित है। सममना 'बाहिए कि-हे आत्मस्‌ | तू यथ मे संभर 
हि सब पांतें का नि्येय मैं ही करक्लें। मतिदौल्य पा क्षयोपशम 
की दीनता के कारण त्‌ ऐसा करने का अधिकारी मं ह। हऐरे 
मतिज्ञान भावि पर झावरण हैं, झठएव छू सब थातों और सब 
पदार्थों का निर्यंय नहीं कर सकता; सू कुछ बार्सो का प्रत्यक्ष से 
निर्दय कर सकता है कुछ % जिए अनुमान प्रमाण फा आमभद कसा 
पड़ेगा और हुछ के शिए आागस प्रमाण को दी भानना द्वोगा। जैसे 
भागामी काल्न के विपय में सू प्रस्यक्ष पे कुछ मी सर्दी जानता, किस्तु 
अनुमान से तो झागामी काहक्न को मानठा दी ह। पोवालष के पीछे 
कुज है, यद्द बात सू अनुमान से दी मानता द।त्‌ छद्मास्थ है, झमी 
हुमे पूर्ण ज्ञान नहीं है । इस कारख तू समी पदार्थों को प्रस्मक्ष रही 
देख सकता, फिर मी अनुमान से मानता है| इसी प्रकार सबंक्ष की 
कही हुई सब बातों को यू साक्षात्‌ सदी देख सकशा, फिर भी 
सवंहोक्त होने के कारण दी मान के ! ः 

छ॑शम किपत प्रकार मिठ सकता है, यइ बतामे के क्िप एक 
हृष्टान्स विया गया हैँ। वह इस प्रकार हैं-- 


“हो विद्यार्थी पड़ कर घर झाये | मातासे रुसके खिए पेन पदाणे 
हैयार किया | इनमें से एक ने जिद्रार क्रिथा-मश्मपि पह भाता 
फिद मी क्‍या सादूस, इसने इसमें विप मिक्षा विया दो! कई माताएँं 
अपने क्षदकों को झुहर देकर सार मी तो डालती हैं !इस प्रकार 
संशांव रख कर मी ढ्ने बह पेय पी क्षिया और संशप के कारण 
ही बह सर गया। | 

हुपरे ते प्लोचा-माँ कमी लइर तहीं वे सकती! बह तो जफ्ने 
कड़फे को अमृत दी देतौ है | इस प्रकार ध्ययृत दी भसापना रख कर 

3 पिया हो इसके किए बह अ्यसृत रूप दी परियत हा । 7 


४ 
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धस प्रकार भावना के कारण ही पहला विद्यार्थी सर गया। 
विष न होते पर भी घ्िष की शक्ता सात्र से उस पदार्थ ने विष का 
फास किया । 


इतिद्ांस में प्रसिद्ध है कि ऋष्णाकुमारी को पहले दूध की तरह 
का विषप्याला दिया गया था । उसके सन में किसी प्रकार का, संदेह 
नहीं था | वह दूध समझ कर उसे पी गई तो विष होते हुए भी उस 
पर विष का असर नहीं हुआ । दूसरी बार भी उसके मन में सन्देह 
नहीं था, अतणव दूसरे विष-प्याले का भी उस पर कुछ प्रभाव न 
पढ़ा | किन्तु तीसरा प्याला उसने विष समझ कर द्वी पिया, इससे 
वह मर गई । इस प्रकार संशय न होने पर' जहर ने भी अमृत का 


काम किया और विद्यार्थी ने अमृत में भी ज़हर का सदेह किया तो 
वह मर गया | 


“अमेरिका के अन्वेषक डाक्टरों ने एक मत्युदण्ड प्राप्त कैदी 
माँगा | उन डाक्टरों ने उस कैदी को मेज पर सुल्ना दिया। फिर 
उसकी आँखों पर पट्टी बाँध दी । इसके बाद उन्होंने गदल पर जरा- 
सा ओऔजार लगा दिया और जहाँ औजार लगाया था, उसी जगह 
से, नल के द्वारा पानी गिराया। यद्यपि वे पानी बहा रहे थे, पर 
कहते थे--बहुत खून गिर रहा है! अब यह नहीं बचेगा, बस मरने 
ही पाला है | इस प्रकार डाक्टरों की बात सुनकर और पानी कौ 
खूत समझ कर वह फैदी मर गया। कैदी के शरीर में से रक्त की 
एक भी बूंद नद्दीं निकली थी, लेकिन डाक्टरों के कथन पर वह 
विश्वास कर रहा था, इस कारण मर गया। 


तात्पर्य यह है कि प्रत्येक व्यक्ति फो अपनी-अपनी श्रद्धा के 
अनुसार फल्ष प्राप्त होता है। अगर आप वीतराग के बचत पर 


जपाहर-रिरिएापत्री [८६ ] 


प्रमाई श्रद्धा रबस्पगे तो मुफल़ दी प्राप्त हांगा । 
अटठारदइ दोपों फो पूछे रूप से जीत ने वाल परमात्मा भरि 
इन्त या बीतराग कइलाय॑ हैं। भ्रठारद बोप इस प्रकार दि।-- 


(१) मिथ्पात्व (ऐ) ग्रतान (३) कोष (४) माम (४) माया 
(६) झ्लोम (७) रति--थिपयों के प्रति अमुशग (८) झरति-पघर्म क 
प्रति भ्रदपि (+) निद्ा (१०) शोक (११) अमस्‍्प (१२) चोय (१३) 
मास्सये (१४) भय (१५) दिखा (१६) प्रेम (१७) छीड़ा और (१८) दवास्प। 


इन पोर्पों के स्वरूप पर विभार करम से स्पष्ट प्रतीव द्वोगा कि 
इनमें से अ्रभि्काश मोइनीक कर्म क रवय से होते हैं। झमत्तान क्षाना- 
वरय् करे के ओर निद्रा शर्शनावश्य कसम के खव॒य का फल है। 
झपतपृथ जिसने भारों पाठि कर्मों का सर्पजा क्षय कर शिया है, उसमें 
कोई मी दोप भहदी दो सकता और सैनागम के अनुसार अरिहस्त 
पद्‌ का अपिकारी बद्दी दै जिसने पाछि कर्मों का कम कर विया हो | 
इस प्रझार अरिदन्त पा वीतराग देव पूर्ण रूप से निर्दोष बोले क॑ 
कारण पसथाप॑ बदता हैं और रूनके तचनों पर शंका करने का कोई 
कारण नहीं | हे 


४८ 22५८ व 
! झठारद दोपों से रहित बीतराग के बन पर शंका तो दोनी 
'ऐ नहीं चाहिए | झरमसा रूण तक किसो बस्तु में निः्त्स्वेह मई 

डनला, तथ| सक सपत बस्तु को अपना भी मई सकता /ददाइरस के 
क्षिप पति ध्यौर पत्नी को ह्ौ।क़ो। किसी पुरुष; का किसी स्त्रीके : 
काम बियाइ हो चुका दे। सगर पसनी सोचती रहती है-म जाने पति 
मेरे साम फ़ैसा स्यचद्दार करेगा! इस प्रकार बअइ पति पर शंका 
ग्करपी हा गद्दी सोचा करे कि यदि मेरें ताथ पऐेघा-बैसा ब्यवषद्दार 
हुआ तो मैं इसे छज्ाक वे दृंगी और दूसरा पति बता कूंसी | 
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और पति भी अपनी पत्नी के प्रति सशक वना रहे। दह 
सोचे-कहीं यद्द भोजन में विप मिला कर मुझे न दे हे | तो इस 
प्रकार का शंकामय दास्पत्यजीवन कितने दिन निमेगा ? वह ज्यादा 
दिन निभने वाला नहीं, और जितने दिन निभेगा भी, पह सुख- 
शान्तिसय नहीं रह सकेगा । सन्देद्द का आविक्य होने के कारण 
अमेरिका में €५ प्रतिशत विवाद्द सम्बन्ध विच्छिन्न दो जाते हैं. । 
एक तरफ विधाद हुआ और दूसरी तरफ तलाक हुआ । भल्ना यह 
भी कोई वित्राह है | मतलब यह है कि जब तक पारस्परिक विश्वास 
न होगा, किसी भी दशा में, जीवन में, शान्ति नही मिल्न सकती । 
इसी से कहा है-- 


संशयात्मा विनश्यति | 


अर्थांत्‌ू-सदा सन्देह में डूबा रहने वाला नष्ट हो जाता है। 

इस प्रकार जब व्यवहार में भी सन्देह रहने से काम नहीं 
चलता, तथ घम्म सें जिस वस्तु को अच्छी सममते हैं, उस पर शका 
रखने से काम केसे चलेगा ? सन्देह धोने पर सम्यकत्थ का टिकना 
सम्भव नहीं । हि 


है कर 
कहा जा सकता है-सन्देह करने से एकान्त हानि नहीं, ,ल्ाभ 


भी होता है । नीतिकार भी कहते हैं--, 
ी न संशयमनारुह्म नरो मद्राए पश्यति | |; 
अथोत्त--संशय पर आरूढ हुए बिना मनुष्य का कल्याण नहीं 

होता। भगवान्‌ गौतम स्थामी के लिए- भी कई जगह 'जायसंसए? 

पाठ आया है। इसका अर्थ यद्द है कि उन्हें सशय उत्पन्न हुआ । 


ऐसी स्थिति में सशय को एकान्त विनाशक भी कैसे कहा जञा 
सफता'है ? | 


है 


जवाहर -ीएसापली (प्र 
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इसका रत्तर पह है कि शांझा था संराप का प्राहुर्भाव हो 
प्रकार से होता है-भगम्भापूषक् मी और अम्रद्धापूर्वक भी । गौतम 
स्वामी को ओ संशय हुआ था वह अद्धापयक था । उत्हें सरवास 
के वचन दी सस्पता में संशय नहीं था | हदें शो संशाम हुआ था 
वह इस रूप में या कि सरवास्‌ का वचन पंसा ह था नहीं ? अगुर 
विपय में सगबाम्‌ कया कहते हैं ! इस सस्वेद में भभदा्धा नहीं, शद्धा 
ही गर्मित है। इस प्रकार की शंह्ा सभ्पक्त्व का साश करमे बाकी 
मी है। यद भम्रद्या से मरी जिज्ञासा से रापम्त दोठी है। इसते 
सस्य के सम्बन्ध में अभिक ज्ञान प्राप्त किया जाता है भौर जाम 
उठाया जाता है । ऐसी दी शंका क॑ किए प्रद्टा गया है कि संशय 
के बिना सनुष्य का कक्याय तहईी होता | 


बूसरे प्रकार की रॉका छो अझमदा से धत्पभ्त दोरी है, मनुष्य 
को नारा की ओर ले जाती है। रुप्तसे कोइ काम नहीं होता हानि 
दी दोती है| क्या बसे और क्या ्प्रबइार, समी कुछ रुस शेका के 
कारय गड़गव में पढ़ आते हैं। किसी भाषमी को रेक्गाड़ी में बठ 
कर सफर करना हैं, हक कमी-कमी रेशगाड़ी आपस में कड़ 
जाती है था इल॒ट जाएी है।इस बात को सेकर बह शंका करने 
के तो कैसे सफर कर करेगा ? बह मिस सका में रहतटा है| छसके 
गिर पदसे का दी बिसे रात-विन संशय बला रहेगा, बद कब 
शाम्सि से रद पड्ेगा ? इसी झाराय से कड्ा भपा है 


शैखिनि! प्ताएलमक! पर क भूतले 
फ़ृपि/ कृत कफ्तेका, कीरपतर्स क्रमंनू शा | 


इस मूतक्ष पर॒ भोजन, पाली क्यावि सभी बस्तुर्एँ शकामम हैं। 
फिर मनुभ्य कईों प्रवृत्ति करे | और फैसे श्लीबित रहे ! 
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घास्तव मे सन्देहशील व्यक्ति का जीवन निभ नहीं सकता । 
किसी लड़की को विवाद्द करना है, परन्तु उसे बह सशय घना रहे. 
कि कहीं पति मर जाय और में विधवा हो जाऊँ तो ? संशय की 
इस स्थिति में, विषाह कर लेने पर भी क्या वह सुखी रह सकेगी ९ 


मतलब यह हे कि अश्रद्धाजन्य सशय से मनुष्य-जीवन निभ नहीं 
सकता | 


यह ठीक है कि मनुष्य जब किसी कार्य को आरम्भ करे तो 
उसमें आने वाल्ली अडचनों पर भी विचार कर देखे और उनके 
विषय में सावधानी रक्खे, परन्तु सशय सें ही न पडा रहे । 


श्रद्दा के बल पर ही मन्त्र आदि काम करते है । मैंने 
बचपन में डू ठी का मन्त्र सीखा था, ओर पेट पर हाथ फेर कर दी 
डू ठी ठिकाने ला देता था। थोड़े दिनों में मेरी प्रसिद्धि हो गई । लोग 
मुमे बुलाने लगे । काम में हज होने लगा । मेरे गृहस्थावस्था के 
सासाजी ने मुझसे कद्या-यह क्या धन्धा फैल्ला रक्खा है ! काम-काज 
को छोड़ कर व्था जाना पड़ता है। मेंने सोचा-अब में बिना मन्त्र 
पढे ही लोगों के पेट पर द्वाथ फेर दिया करूँगा, जिससे उनकी ड्व'ठी 
ठिकाने न आया करेगी और में बुलाया जाने से बच जाऊँगा । 
में ऐसा ही करने लगा-बिचा मन्त्र पढे हाथ फेरने लगा । फिर भी 
ल्ञोगों को डू ठी ठिकाने आ जाती थी | अब विचार कीजिए कि 
मन्त्र न पढ़ने पर भी छू'ठी के ठिकाने आए जाने का कारण, रोगी 
का मन्त्र पर विश्वास होने के सिवाय और क्या हो सकता है! 
इसके विरुद्ध, अगर कोई व्यक्ति मन्त्र पर अविश्वास करता है तो 
उस पर मन्त्र काम नहीं देता । इससे सिद्ध है कि विश्वास फल्नदायक 


होता है । 


यपाह (-भ्टिएापली [४० ] 


अप एक त्श्रीन प्रश्न पर विधार कर | कदा जाता ह कि 
शास्त्र प्मरफग-भकग हैं, उनके रपवेशक सी अकरग-अक्षण हैं और 
उनके विचार मी ध्यक्षग-अक्षग हैं । घ॑ परस्पर विरोपी विचार प्रकट 
करते हैं | ऐसी ब॒शा में हम डिस पर विश्वास कर और किस पर 
न करें ? छसी शास्त्र की दुद्दाई वेंकर एक दूसरे के गाज्ने पर हे 
फेरने को कड्सा है भौर दूसरा पेसा करमे के क्षिप मना करताईं! 
हम किसे सस्य मानें ? क्या कर 


इस प्रकार के मगझों के कारण कई ज्ांग शो परम सं दी वियुन 
हो गये हैं । ल्लकिन क्वानी कहते हैं कि सुम्दं कथा करना चाहिए 

कया सही करता भादिए, इसके क्षिए सर्वप्रथम अ्रपनी आत्मा से दी 
पूष्दो । अपने अन्तरारमा की आ्याबाज पुन कर ध्माप सत्य को स्थी 
कार कर तोंगे और मूठ को त्याग देंगे। पैसे तो द्वीरा और कॉप 
समान द्वी दिखते हैं, परन्तु रगड़ कर देखने से दोनों की बास्तबिकता 
की परौचा दो जाएगी और तब संशय को ए्थान नहीं रदेगा। 


परीक्षा करन के विपम में शास्त्र काता है कि उन सिद्धान्तों 
में हो कमी सस्देद मही करना--जिनमें ठपत्या, भद्दिसा और क्षमा 
बसकाई है । 


थ॑ पुपचा पहिषभ्यति त्ष स॑रिमदितियं | 
इन भिद्धार्स्ों को ठो अपनी परीक्षा की कसौटी बनामा | फिर 
रो बात इस कसौरी पर स्परी बतरे, ढसे से छेना और मो श्री 
छू उतरे उसे छोड़ देगा । 


बदता की परीक्षा से मी बघन की परे ता दोती हे । शो बक।ा 
मिर्दोप ६ डिसमें राण्द्रेप भौर अक्तान महीं हैं, रुसका अचम 
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यथाथे ही द्वोगा और जो वक्ता रागी है, हेषी है, अज्ञानी है, उल्तका 
बचन यथार्थ ही हो, यह्‌ नहीं कद्दा जा सकता। विभिन्न शास्त्रों में 
चर्शित देवों का स्वरूप समझ कर फिर उनके वचनों का अदाज 
लगाना सरल हो जाता है। सच्चा देव वह है जो सर्चेन्न और वीत्तराग 
है और उसी की घाणी कल्याणुकारिणी दह्वो सकती है। 


अगर तुम सचमुच ही अपना कल्याण चादते दो तो बीतराग 
भगवान की वाणी पर विश्वास रखकर इसे अपने जीचन में स्थान 
दो । भगवान्‌ की वाणी को अपने जीवन में ताने-वाने की तरह वुन्त 
लेने से अवश्य कल्याण होगा । भगवान्‌ की वाणी कल्याणकारिणी 
है, मगर उसका उपयोग करके कल्याण करना अथवा न करना 
तुम्दारे द्वाथ की बात है । इस सम्पन्ध में भगवान्‌ ने किसी पर 
किसी प्रकार का दबाव नहीं डाज्ञा है। भगवान मर्यादा-पुरुषोत्तम 
थे। चह सर्यादा क्रो संग नहीं कर सकते थे । उनकी सयोदा यह थी 
कि मेरे द्वारा किसी भी प्राणी को कष्ट न पहुँचने पावे। ठोक-पीट 
कर समझाने से सामने वाले को कष्ट पहुँचता है । ऐसी स्थिति में 
भगवान्‌ किसी को जबश्रद॒स्ती कैसे समझा सकते थे ? भगवान अभंग 


अहिसा का परिपालन करते थे । किली का दिल दुखाना भी छिसा 
है, इसीलिए भगवान ने किसी पर जोर-जबरदस्ती नहीं की । उन्होंने 


समुच्चयरूप में सभी को कल्याणकारी उपदेश दिया है । जिन्होंने 
भगवान्‌ का उपदेश माना, उन्होंने अपना कल्याणु-साधन कर 


लिया। जिन्होंने ऐसा नहीं किया वे अपने कल्याण से बचित 
रह गये । है 


जगाहर-फिणाषतली [ ५२ ] 


कई-एक चीज श्रेष्ठ तो ध्ोटी हैं, परन्पु दूसरों को कष्ट & 
पहुँचाने के विचार से बक्षात्‌ मद्ठी दो आसकठी । मगबात्‌ की यह 
वाणी कल्माणकारिणी दोने पर भी किसी को ख्बरबंस्ती नही 
कब ला सकती, झतएव सगवाम ने समुदुचयरूप में दी उपदेश 
दिया है | 


प्नुधर्मा स्वामी मे अम्बू स्त्रासी को सिद्ध, पुद्ध और मुक्त दोने 
का दो सहामागं बत्लाया है, रुस सांग॑ पर जाने के क्षिए श्रद्धा 
प्रपेशद्वार है। भद्धा का अभे किसी धात को निःर्सप्रेद होकर सानता 
है। अऋसुक वात पेसी द्वी है, इस प्रकार ससमना भद्धा है । कई बार 
ऋपर से भद्धा प्रकट वी शाती है, मगर ऊपरी प्रद्धा मात्र से कुछ 
काम भी चतता | अततएंप सिद्धांन्त-बचर्नों पर हृ॒दगपूथर्क विश्वास 
करना चाहिए और प्रतीति मी करनी चाहिए । कबाबित सिद्धान्त- 
दचरनों पर प्रतीति शो जाय तो मी कोरी प्रसीति से कुछ बिशेप क्ाभ 

इोट ! घ्यवह्वार में भाये बिना प्रतीधति मात्र से सिद्धास्तवायी 

।भप्रद नहीं होती । झतएव प्रतीत्ति के स्वाम दी सिद्धास्तवाणी 
प्रति शलि सी रस्पश्त करनी चादिए अपांत्‌ उसके नुसार स्पचदार 
भी करना भादिए | ऐसा करने से दे मगवास की वासी से पूर्ण 


काम चटाया स्रा सकता है! 


एक इदाइर गम से ग्रइ वात स्पष्त कर देना उचित होगा! 
मान छ्लीजिये, एक रोगी डाक्टर से कद्टता है कि तुर्द्यारी हबा पर 
मुम्म विश्वास है। पद भद्धा तो हुई मगर प्रतीति भी | प्रतीति ठव 
होगो रथ धस दवा से किसी का रोग मिट गया है, पद देख छिपा 
जाय । इस प्रकार बूसरे का ठवाइरणबेलने से मटीति धत्पम दोठी | 
डाक्टर मियद और अनुमवी है, इस विभार से दइथा पर अद्धा मो 
दत्पन्न दो छाती ै, मगर प्रतीति शभ इोती हे जब रती दवा से 
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का रोग मिंट गया है, यद्द जान लिया जाय | मान लीनिए, दवाई 
पर प्रतीति भी हो गई, सगर कट्ुुक होने के कारण दवा पीने की रुचि 
न हुई तो ऐसी दशा मे रोग कैसे नष्ट दोगा ? रोग का नाश करने 
वाली दवा पर रुचि रखकर उसका नियमित रूप से सेघन करने पर 
ही रोग नष्ट हो सकता है । रुचिपूर्वंक दवा का सेवन किया जाय, 
नियसोपनियम का पालन किया जाय और हअझपथ्य सेवन न किया 
जाय, दवा से लाभ होगा ऐसा समझ कर हृदय से दवा की प्रशंसा 
की जाय तथा दवा सेवन करने में किसी प्रकार की भूल हुई हो तो 
डाक्टर का दोष न ढूँढ़ कर अपनी भूल सुधार ली जञाय तो अवश्य 


रोग से छुटकारा दो सकता है । अन्यथा रोग से बचने का और 
कया उपाय है ? 


इसी उदाहरण के आधार पर भगवान्‌ मद्दावीर की घाणी 
के सम्बन्ध में धिचार करना चाहिए । महावीर भगवान महावैद्य के 
समान हैं, जिन्‍्द्रोंने साढ़े बारह वषे तक मौन रहकर दीघे तपश्चर्यां 
की थी और उसके फल्तस्वरूप केघलज्लान तथा केषबलदशन प्राप्त 
फिया था और जगत जीब्रों को जन्म-जरा-सरण आदि भबन्रोगों 
से मुक्त करने फे लिए अहिंसा आदि रूप अमोघ दवा की खोज 
की थी | उत्त महावैद्य महावीर भगवान्‌ ने जन्‍म , 
जरा-सरण आदि भव रोगों से पीडित जगत्‌-जीषों को रोगमुक्त 
करने के लिए यह प्रवचन रूपी अ्रमोष औषध का आविष्कार किया 
है। सबसे पहले इस ओऔषध पर श्रद्धा उत्पन्न करने की आवश्यकता 
है। ऐसे महान त्यागी, ज्ञानी भगधान्‌ की दवा पर भी विश्वास पैदा 
न होगा तो फिर फिसकी दवा पर विश्वास किया जायगा ? भग- 
बान्‌ की सिद्धान्तवाणी को सभी लोग विवेक की कसौटी पर नहीं 
कस सकते | सघ लोग नहीं समझ सकते कि भगवान्‌ कौ बाणी 


जअवाह7-करशाष्ती (५१३7 
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में क्या माह्ांत्म्म है ? अरहएव साधारण खनता के किये एकमात्र 
ल्लामप्रव धात यही हे #ि वे तस पर अतिचता माब से अद्धा स्वापित 
कर | अब तक भरद्धा टपन्न ने होगी, तब तक जाम मी मसहोदश 
सकता | इस कारण श्रद्धा को सप से अपिक महत्व दिपा गमा है 
गीता में मी कहा ह--. 


पधटाम्रीउग॑पुरुषो, यो ्च्दूड/ स एच ते! | 


अर्पात--पुरप अ्रद्धामय ह-भठ्धा का दी पुणे और मो 
जैसी भरा करता है पैसा ही वन जाता है| मद वात पहषणइार 
से भी सिद्ध डोती है| दर्जी के काम को भ्रद्धा रखने वाला शर्जी बने 
जाता है ध्पौर यों लुद्दार का काम करने को श्रद्धा रखता है वई 
झुद्दार वन जाठा है। साधारण रूप से सिक्षाई फा काम तो सभी 


कर लेते हैं परम्तु इस प्रकार का फास करते से कोई वर्जा सही बन 
आता और न कोई अपने अ्रापको दर्मी मानता ही है | इसका कारण 
प्रह कि सिलाई का काम करते हुए भी हृतय में इस काम की भ्रव्ा 
नहीं ई अर्मास वह काम प्रदानपूवम नहीं किया क्ञाता | अगर वहों 
सीने का काम अ्रद्धापृषरेफ किया आय सो पर्सी दल रोते में कोई 
सम्पेद सही किया शा सकता ) 


| 
कद़ते का झाशय थरदद हे कि सतवप्रथम सगवान्‌ रूपी महा 
पैध की बाणी रूपी दवा पर भद्धा रपने फी ध्यावश्मकता है। 
सिद्धास्तबाग्टी षे पिझुद्ध जिचार मी होना भाद्तिप और साथ दी 
बाणी के ऊपर प्रतीशिपिश्यास दवाना बादिप | इस सिद्धास्तपराणी 
के प्रभाव से पापियों का मी कक्ष्पाण हो सकता है, ऐसा विश्वास 
ह्‌इ़ दोना चादिए। सगवदुबाणी फे अमोपष भ्रभाष से अजुन माक्ती 
ओर अड़करौशिक स|प भादि पापी जीचों के कर्मररोगों का भाश हुमा 
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है । भगवान्‌ की षाणी पर प्रतीति-विश्वास करने के बाद रुचि भी 
होनी चादिए। कोई कह सकता है कि भगवान्‌ की चाणी द्वारा 
अनेक पापी जीवों के पापों का क्षय हुआ है, यह तो ठीक है किन्तु 
उस वाणी पर रुचि लाना अर्थात्‌ उसे जीवन व्यवद्ार मे उत्तरना 
अत्यन्त दुष्कर काये है। मगर यदिं भगवान की वाणी पर रुचि 
उत्पन्न नही हो तो समझना चाहिए कि अभी तक श्रद्धा और 
विश्वास में न्यूनता है । जो रोगी भय के कारण ओऔषघ का सेवन ही 
नहीं करता उसका रोग किस प्रकार सिंट सकता है ? सांसारिक 
जीव भगवान्‌ की वाणी को जीवनव्यवहार में न लाने के कारण ही 
कष्ट भोग रहे हैं । यों तो अनादि काल से ही जीव उन्‍्सागे पर चल- 
कर ठु ख भुगत रहे हैं, मगर उनसे कद्दा ज्ञाय कि सीधी तरह 
स्वेच्छा से कुछ कष्ट सहन करलो तो सदा फे लिये दुःख से छूट 
जाओगे तो वे ऐसा करने को तैयार नहीं होते और इसी कारण 


बाणी रूपी औषध की विद्यमानता में भी वे कर्म-रोगो. से पीड़ित 
द्दो रहे हैं| 


भगवान्‌ क॑ याणी रूपी दवा पर श्रद्धा प्रतोति रुचि करने 
के श्रनन्‍्तर उसकी स्पशशना भी करनी चाहिए। अर्थात्‌ अपने बल, 
वीये और पराक्रम आदि का दुरुपयोग न करते हुए सिद्धान्तवाणी के 
कथनानुसार आत्मानुभव करने में ही उनका उपयोग करना चादिए। 
इस तरह शास्त्रीय मर्यादा के अनुसार भगवदू-बाणी को जितने अश 
में स्वीकार किया हो तो उत्तने अश फा वराबर पालन करना चाहिए 
ओर इसी प्रकार घढते हुए भगवद्बाणी के पार पहुँचना चाहिए । 


आज बहुत पे लोग 'अआरम्भशर दिखाई देते हैं । क्लोग फ़िसी 
रे देते रु 

कार्य को पारसम्म तो कर देते हैं. किन्तु उसे पूरा किये बिना ही छोड़ 

बेठते है । ऐसे आरस्भश्र लाग किसो कार्य को सम्पन्न नहीं कर 


क्पाहर-किफापत्री ( ६६ ै 
सकते । सद्दापुरुप प्रभम तो बिना दिचारे छिसो कार्य को दाथ में 
फेते ही नहीं और जिस दाम में हाथ डापते हैं रप्ते मकर स 
सयंझर कष्ट आने पर मी ऋअपघूरः नहीं छोड़ते । 


इस प्रकांर सिद्धास्तवायी का मर्थाबामुसार पाव्ण करके 
पारंगठ होना भाहिए और फिर यह वाणी मैसी कही बाटी दे दै 
ही है। मैं इस थाणी छा पाकन करक पार नहीं पहुँच सक्तापा 
किन्सु मगवाम छी कृपा से पार पहुँचा हैं' इस प्रकार कहकर मगतू 
बाणी का संदीतन करना भाहिये । मगवदूबाणी को भाभपरण में 
रतठारते किसी प्रकार का वोष हुआ हो सो रुसका संशोपन कप्ना 
ऋराहिए, किन्तु वूसरे पर दोपारोपय् सही दरना 'चाहिए। उत्पश्यात्‌ 
आज्ञा पक धारणीया” इस कशघन के ध्मनुसार गुरुझों को 
श्पाज्ञा को शिरोघा्म समझ कद भगवान्‌ की बाशी का झाप्ानुसार 
पाएन करता चाहिए ! 


अपनी धौद्धिक दृष्टि स॑ देखने पर इस शास्‍्त्र के काई फोई 
बचम समझ में न आापयें ग्रइ स॑मझ है| परम्तु शास्‍्त्र के चऋन 
अध्यास्त हैं । इसजिए इस सिद्धास्त-वचनों पर शुद् विश्वास रहकर 
छनका पाक्षन किया आब तो प्यवश्म ही कह्याणु दोगा। कहा जर 
सकता दे कि इमारे पीछे दुनियादारी को अलेऊक म्ममत्टें कगी हैं 
ओर इस स्थिति में सगअाण के इन बचनों का पाञन क्रिस प्रकार 
किया जाय ) ऐस्ता कइने बाक्षों को सोचना चादिए कि सरतवात 
कया उन ममटों को तदीं जानते थे ? इस पंचमकाक् को और इसमें 
सस्पन्न दोने बाप्ते दुःशों को माबास्‌ मलीमांति जामत थे और इसी 
कार्य परद्ोंने दुःस से मुक्त होने के चपाय बतकाये हैं। फिर मी 
अगर कोई यदद रुपाय काम में नहीं छाता और सिद्धास्त-बचनों पर 
अदा ली करता लो वह दुःलों से दिस प्रकार मुक्त हो सकता है ? 
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.. हम लोग कई बार सुनते हैं कि सत्य का पालन करते हुए 
अ्रनेक मद्दापुरुषो ने विविध प्रकार के कष्ट सहन किये हैं, परन्तु वह 
महापुरुष कमी ऐसा विचार तक नहीं करते कि सत्य के कारण यह 
कष्ट सहने पडते हैं तो हमें सत्य का त्याग कर देना चाहिए । महा- 
पुरुषों का यद्द आदर्श अपने समक्ष होने पर भी अगर हम सत्य का 
अाचरण न करें तो यद्द हमारी कितनी बढ़ी अपूर्णता कदृृत्नायगी ९ 
अतएव भगवान्‌ की घाणी को अभ्रान्त समझकर उस पर श्रद्धा, 
प्रतीति तथा रुचि करो और विचार करो कि भगवान्‌ का हमारे 
ऊपर कितना फरुणाभाव है कि उन्होने हमारे कल्याण के लिए यह्‌ 


वचन कहे हैं। भगवान्‌ अपना निज का कल्याण तो बोले विना भी 
कर सकते थे, फिर भी हमारे कल्याण के लिए द्वी उन्होंने यह सिद्धा- 
न्‍्तवाणी कद्दी है। अतएवं भगचदू्वाणी पर हमें विश्वास करना 
ही चाहिए | 


कदाचित्‌ कोई कट्दने लगे कि पका कद्दना सही है, सगर 
संसार सें चमत्कार के विना नमस्कार नहीं देखा जाता। अतएब 
हमें कोई चमत्कार दिखाई देना चाहिए । इस कथन के उत्तर सें यही 
कहा जा सकता है कि शास्त्षीय चमत्कार बतलाया जाय तो उपदेश 
ही है और अगर व्यावहारिक चमत्कार बतलाया जाय तो वह भी 
तभी माना जायगा जब फि घह बुद्धि मे उत्तर सके । अगर बुद्धि में 
न उतरा तो बह भी असान्य ही ठइ़्रेगा | यह बुद्धिवाद का जमाना 
है। यह जमाना विचित्र है । जो लोग शास्त्र सुनने आते हैं उनमें से 
भी कुछ लोग दी सचमुच शास्त्र सुनने आते हैं और कुछ लोग यह 
सोचकर आते हैं कि वहाँ जाने से हमारे अवगुण दब जाएँगे और 
हमारी गणना धसोत्माश्रों में होने लगेगी । यह बात ४स खोटे जमाने 
से ही नहीं वरन्‌ भगवान्‌ महावीर के समय से ही चली भआती है । 


जपाहर-फििएापप्ती [६४६८] 


मगवाण्‌ के समवसरण में आने बाज्े देवों में सी कितमेक बेब भर्त- 
बाम्‌ के दर्शन करने आते थे और किशने ६ी देव दूसरे अमिप्रात्र से 
अाया करते थे। दूसरे असिप्राय से आते वाज़े देशों में कुछ देव तो 
इसकिए झाते से कि सगवास्‌ के पास जाकर अ्पपनी शंकाझों का 
समांघान कर कगे कुछ शव अपने मित्रों का साथ देने के लिप भाते 
मे और कुछ वेब सगवात्‌ के पास जामा अपना जिताचार-आनार 
परम्परा क्षमर कर झाते थे | इस प्रकार भमगचाम्‌ के समय में मी 
ऐसी घटनाएँ हुआ करती थीं । 


यह हुए परोक्त के बाठ | प्रत्यक्ष में मौ स्पाक्पान में झाने 
बाते क्षोग मिभ-मिश्न विचार छलेकर आते हैं। क्षोग किसी मी विचार 
से क्यों न आर, झगर भगधाम ही छाणी %का एक सी शबभ्द ुसके 
हगय को सरपश करेसा ता रुमका कल््माय ही इडांगा। सगवास की 
बाणी का चमत्कार डी ऐसा है । पर विचरणीय तो यद्द है कि अब 
आये ही हो तो फिर हद भाव दी बा नहीं रखते ९ अगर हुद्ध भाष 
रबख्बोगे तो तुम्दारा झाना शुद्ध खाते में +िखा शायगा | कद बित हुद 
भाव न रबे तो तुम्हारा झाना कद्ठुद्ध सातठे में लिखा जापगा | तो 
फिर बहदोँ झाकर भपयुद्ध खाते में अ्पत्ाा नाम क्‍यों सिखाना 'बांइते 
हो ? इसक अतिरिक्त मगभाग की बाझी सुसकर बह ह्ृवय में पारण 
न की गई सो मगवार को बासी की अासातमसा ही दोगी। हअतएव 
भ्राधान की बाणी हृदय में पारण कगो भर दिचार 8 पक कि 
अपना सुख आप नहीं देख सकता इस कारण उसे 
को सहायता खेनी पदती ६ भगवाव की बाणी व्पण के समान है | 
मतुष्ष दर्पण की सदापता से अपने मुझ का दाग बेलकर ससे भो 
सकता है| तसी प्रकार मगवान्‌ की बरी क पर्पद में ऋरषनी भभास्मा 
के अबरुणा पेसो ४२ सम्हें पो डाको ! मगदान्‌ थो बायी का गद्दी 
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चमत्कार है कि वद्द आत्मा को उसका अवगुरण रूप दाग स्पष्ट बतला 
देती है। ध्मगर तुम अवशुण दूर करके गुखग्रहण की विवेकबुद्धि 
रक्‍खोगे तो मगवान्‌ की वाणी का चमत्कार तुम्हे अवश्य दिखाई 
देगा । इसलिए भगवान की वाणी पर हृढ विश्वास रखकर उसकी 
सहायता से अपने अवगुण धो लो तो तुम्हारा कल्याण होगा । 


शास्त्र में कीं-कद्दी इस श्रकार प्रतिपादन किया गया है जैसे 
भगवान से प्रश्न किये गये हों और भगवान्‌ ने उनका उत्तर दिया हो, 
ओर कहीं-कददी ऐसा है कि भगवान स्वयं ही फरमा रहे हो । परन्तु 
यह बात स्पष्ट है. कि भगवान्‌ ने जो बात अपने ज्ञान में देखी है 
वह्दी बात कही है और यह बात उन्होंने कमी-कभी विना पूछे भी 


फही है । मगर जो षात उन्होंने अपने ज्ञान में नहीं देखी षह पूछने 
पर भी नहीं कददी | 


इस प्रकार जिन भगवान्‌ की वाणी पर अखण्ड श्रद्धा रखना 
उचित है। श्रद्धा न रखने से शका नामक सम्यक्त्व का दोष होता है। 


२--कांक्षा 


चाह, अभिलाषा या कामना को कांक्षा कद्दते हैं | अभिलाषा 
अच्छी भी हो सकती है और घुरी भी दो सकती है, परन्तु यहाँ उस 
युरी अमिलाषा का जिक्र है, जो सम्यक्त्व को मल्ीन बनाती है । 
शका की ही भाँति काज्षा सी दो प्रकार को होती है-एक देशकाज्षा 
कौर सर्वोवेशकाक्षा । 'वौद्ध दर्शन अच्छा है, उसे क्यों न स्व्रीकार 
कर लिया जाय ! इस प्रकार की काज्षा सब देगकाक्षा है। और 
किसी अन्य दर्शन को किसी अश में काक्षा होना देशकांक्ता है । 


जाई र-छिणावली [१०० | 


इस प्रसार 'की ' छांत्ा करने वाले यू तहीं वेखठे कि इस 
टू वर्शन की कांझा करते हैं, परस्तु इमारे दर्शन में कया अुराई 
_ अगर कोई धुराई नहीं है तो फिर दूसरे दर्शन की चाद करना 
फैसे चित कद्टा था सकता है? फमी फिस्ती और कमी किसी 
दरोन को इच्छा करत॑ रइने स अीबन व्यपत्थित नहीं हो सकता । 
ओ सनुष्य कमी एक भाराो पर लक्ता भारम्म करता है और फिर 
दसे छोककर दूसरे मार्ग पर शतने कंगता है भौर फिर रुसका मी 
प्पाग करके तीसरी रादइ पकद़ पंता है पह अपनी मंजिक्ष तक केसे 
पहुँच सकता है ? हाँ, जिसमे श्ारम्म में गक्षत रास्ता अक्ितियार 
कर किया है, पद उसे छोड़कर सही राप्ते पर हआ्राबाय मगह तो 
ढचित है, पर सही रास्ते पर चतते-भक्षते, मन में तरंग बटी झौर 
राप्ता बदक् जिया तो अपत क्षय से दूर पढ़ जाना होगा। इस 
प्रकार मन की क्षरििक रंगों पर लाअना विधेकबान का 
मद्दी है। 
शिसने एक पुरुष को पति के रूप में स्वीकार कर ज़िया है वह 
रुसे छोड़कर अगर दूसरे को पति बना क्ष शो झाप इसके का को 
झोग्प समभमेंगे ? मद्रामारत के अनुसार तौपदी से कर्णो "ो देखकर 
पइ इच्छा कीथोकि यदि कर्स का अस्स दौपदी के पड़ से हुआ 
होता तो मैं इस्दें मी क्रपमा छुटा पति बना खेती | इस कांक्षा क॑ 
'कारय नह अपन सतील्य से गिर गई । धष भ्ीकृष्स मे इसे प्रायश्मित्त 
करासों। यद्व बात तहीं थी कि के में गुण नी थे, परस्तु एक 
सती के सिए इस प्रकार को कांक्षा करना छसफ्े घतीत्य के लिए 
तृषण् है । 
कहा था सकता हैकि चित्त की दुसे करसा दी पर्म का 
क्षार दे भौर बौतदरांत अर में भी वित्त कौ शुद्धि का माग 
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बतलाया है। ऐसी स्थिति में बोद्धदर्शन-को मानें तो क्या और जैन- 
दर्शन को माने तो क्या ) शास्षकार इस कथन के उत्तर में कहते 
हैं-बौद्धवशंत्त या किसी अन्य दशेन में चित्तशुद्धि का मांगे 
बतलाया है तो अच्छी घात है, परन्तु तू यह देख कि जैनदर्शन 
में चित्त की शुद्धि का मार्ग बतत्नाया गया है या नहीं ? इसके 
सिवाय, यह देख कि जैन दर्शन में चित्तशुद्धि का उत्हृष्ट सार्ग 
बतलाया गया है या निरृष्ट " अगर जैनदशेन में चित्त- 
शुद्धि का श्रेष्ठ सार्ग प्रतिपादित किया गया है तो कया कारण है कि 
तू अन्य दशन की आगकाक्षा करता है ? आज निष्कारण ही अगर 
दूसरे दर्शन की आकांक्षा करता है तो कक्न तीसरे दर्शन की 
अगकांच्ा करने लगेगा और तेरा जीवन अस्तव्यस्त हो जायगा। 


हमें किसी अन्य दशेन से घृणा नहीं है, फिर भी दम यह 
पूछते हैं. कि-जैनदर्शन में क्या अपूर्णता है, जिंससे अन्य दर्शन 
की आकांक्षा की जाय ? तुमे अल्पबुद्धि के कारण अगर श्रपूर्णता 
दिखती है तो किसी ज्ञानी स समझ । ' 


घस्तुत काज्षा होने का कारण इद॒लोक और परतलोक सम्बन्धी 
चाह है। तत्त्व के ल्ञोभ से धमंपरिवत्तेन करने वाले बहुत कम 
होते हैं। अधिकांश लोग वन, सत्री आदि के लोभ से ही घममे 


परिवत्त॑न करते हैं| सगर इस प्रकार की आकांक्ता करना अज्षान 
का लक्षण है । 


फहा जा सकता है कि जैनधम तो त्याग की रूखी बातें 
घतलाता है, लेकिन जब आत्मशुद्धि के लिए तप और त्याग 
अनिवार्य है तो क्या उनका विधान न किया जाय ? और ऐसा 
कोई मन्त्र घता दिया जाय कि जिसके जपने से सब कामनाएँ पूरी 


मवाहा-सिएतवती । ( १०१ | 


हो साया करे ? अगर लैनपर्म ऐसा पिघात करने खगे तो बह 
मबप्रमणा मिटाने वाला नईीं रहेगा, भवदृद्धि करने भाज़ा हो 
जाथगा । पेसा विधान करने वाता भर घर भी कइला सकता | 


मष्य युग में जैनों में भी भमत्कार घर कर गया था | बह 
अबसत्कार का युग द्टी या | परस्तु ऐसा करने में जैमस्थ की खूबी 
नहीं रही, उतते इस अक्कर में पड़मे से निपिद्ध वस्तु प्रदण करती 
पड़ी । बास्तथ में सैनपर्म तो इस कोक ध्मौर परलोक सम्बरधी चाइ 
का निपेष करता है । 


जाई के कारस धड़ी-बढ़ी ठगाइयों चकती ई। सुना है, 
शेबराड़ के ठग फोटा-नरेश को भी ठग के गये। रस ठग जाने का 
कारस था कांशा । कांशा करने बाल्ले पमे पर स्थिर नहीं रह सकते। 


कह सकते हो कि इम संसारी हैं, यहस्प हैं। इमें सभी कश 
चाहिए | परन्तु विधार करो कि क्या कांक्षा करते से ही सप कुछ 
मिप्नलेगा | और कांक्षा म करने से नहीं मिल्केशा  अ्यगर तुम सममरोे 
हो कि काज्षा ने करने से सहीं मिद्षेगा शो तुम सृकते हो | कांक्षा मं 
फरते से बस्तु करोड़ शुसी मिलेगी । संबर, साभागिक झआाावि धर्मा- 
अरसा करके कांक्षा करने से परक्षोक्त टो कहीं बनेगा शशक्षोक मी 
दिगब आयगा | | 


घन-बौह्मत, फ्लनी-युत्र ्राषि छी प्राप्ति फ किए परमात्मा *ी 
प्रार्मा करना मौ कॉँक्षा हैं| इस प्रकार की कांझा मोक्ष के किए 
किसे गये कार्य को मी तुषऋ बना देती है और हसमें निकूएता का 
देसी है। इक अतिरिक्त धर्माचरण के बत॒तं में यवि श्रांसारिक 
सुकों की आकांक्षा की और कर्मोद्रय से सांसारिक छुल न मिका सो 


[ १०३ | सम्यक्ल के अपिचार 


धर्म के प्रति अरुचि दो जाती है । इस प्रकार इस कात्षा दोप की 
बदौलत घमं भी चला जाता है । भक्त तुकाराम कहते हैं-- 


भाग्य सा्ठीं गुह केला, नाही अम्हाती फलला ॥ ? ॥ 
यात्रा मन्त्र पढ़ता कानी, अयचा पाणी ॥ २ | 

गुरु केला घर वासी, आमुच्या चुकल्या गाई म्हसी ॥२॥ 
स्वामी ऋपली वुटझ-चुट दयावी, अमृची यानी ॥ 9 ॥ 
पुका गए ऐसे नष्ट, त्यांत्ती दृगो होती कष्ट ॥५ ॥ 


एक किसान ने किसी को इस अमिलापा से गुरु बताया कि 
इन्हें गुरु बना लेने से मेरा भाग्य खुल जायगा । मुझे घन मिलेगा । 
भेगे छुए में पानी सर जायगा और खाइयाँ मी भर जाएँगी, जिससे 
खूब खेती होगी। उसने शुरु को घर ल्ञाकर गुरू मन्त्र सुनाने को 
कहा। गुरु न शुरू-मन्त्र सुना दिया। स्योगवश उसी रात को 
खुब पानी बरस गया, जिससे उस किसान को बहुत हानि हुई । 
किसान सोचने ज़्गा-आज ही गुरु बनाया और आज ही यह हाति 
दो गई। मेरी गाय-मभेंसे भी चत्ती गई। इस द्वानि के कारण गुरु ही 
हैं। तब वह गुरुजी के पास गया और बोला-अपना गुड-गुड का 
सन्‍्त्र वापिस ले लो और मेरे यहाँ पहला द्वी प्रताप रहने दो । गुरु 
ने कट्दा-मैं कब तेरे थाँव पड़ने गया था कि मेरा सन्त्र सुन ही ले ! 


मतलब यह है कि कांक्षा करने वाज्ञे लोग, काक्षा के कारण, 
घ॒मे से भी विमुख हो जाते हैं | इसीलिए शास्त्र मे कहा है कि इस 
लोक या परक्नोक सम्बन्धी कांक्ता सत करो । यददी बात दुसरे 
ग्रथों में भी फट्दी है। गीता में लिखा है-- 


ते ते भुक्‍्चा स्वर्गलोके विशाल॑, 
क्षण पुरये मत्येल्लोक॑ विशन्ति ॥ 


जपाहर-किरएाइली [ गए] 


बेदेतयी में कहे हुए ध्मे करा आचअरणा करछे, सवा में आकर 
शेष बनने और मोग मोगने की कामना रखने वाल्षा मनुष्य, भाई 
स्त॒गे भरता भी ज्राय परस्तु वहां कुछ दी दिस रह कर, भन्त में सीय 
गिरेगा भर अम्म-मरख के शक्कर में पढुंगा । 


अझायारांग्तत्र में सी कहा है-- डे 
ध्रमकार्मी सु भर्य॑ फंसे शूट, पिपर, पौदः, झपुर्षारर !! 


जो कामकामी है, छो धर्म कररे वदसप्ले में सांसारिक फल 
घाहठा है, बदइ सोघेगा, मूरेगा भौर धार-धार फ्ठ पाएगा। ब्तएव 
परम करके किसी सी फक दी काका नहीं करमी चाहिय | 


अरिदत्त सगबाम्‌ ने कांक्षा का निपेष किया ह।मगवाम्‌ कौ 
झाशा क॑ झतुसार दी घम का पाक्षन किया दाता है हर सगषात 
ने धर्म करके कक्षा करमे से रोका है। ऐसी स्थिति में पम॑करक 
कांझा करने बाका ब्यक्ति आरापक फ्रैस रद सकता ह। कांप 
करने बाल्ले की प्रा कितनी ही दृढ़ और पवित्र शो, परस्तु उसे 
अरिहृस्तमापित प्रम की भझद्धा में ऋतिचार करा शी जाता है | 


कदाचित्‌ कहा आय कि इच्छा तो होती दी है, परस्पु घमर के 
बवते में सांसारिक मोगोपमोग दी इच्छा पहीं रखनी चादिप | इच्छा 
दो मी गो जम्म-मरण से छुदकारा पाने की दी इचद्ा दोमी चाहिए! 

प्रशन हो सकता है इच्छः बाई मोक्ष दी ही क्‍यों त॒ क्री जाग, 
आाशछिर है टो वह इच्छा भौर तृप्या दो ) इसका इत्तर पद ई कि 
एक इच्छा सो घरघन में डालने बाली होती है और एक इच्छ, 
बत्पत स निकपने की दोती है| सोझ् बी ४ घछा बत्पन स तिकतन 
डी है। इसज़िए इस काका स॑ सम्मबस्त्र में दृपय नई्गी क्षणता! 


५१2 [ एऐग्डे | पम्वक्त के अ्रतिचार 


साधना की उच्चतम स्थिति में पहुँच जाने पर घह इच्छा भी नष्ट हो 
जाती है । कहा भी है-- 52 


यस्य मोक्षे उप्यनाकांक्षा, स मोक्षमंधियच्छाति । 


जो इच्छा से सवंथा रहित दो ज्ञाता है, जिसके हृदय में मोक्ष 
की भी इच्छा नहीं रहती, वह्दी मोक्ष ग्राप्त करता है ै 


तो प्रारम्भिक दशा में भत्ते सोक्ष की इच्छा रहे, मगर मोक्ष के 
सिवाय और कोई सासारिक इच्छा, जिससे सम्यक्त्व मत्ीन होता 
है, नहीं द्ोदी चादिए। 


कहा जा सकता दै-हम शृहस्थ हैं, अतएव हमें घन, स्त्री, 
पुत्र आदि की कामना रहती है और विशेषतः इन्हीं की प्राप्ति के 
लिए कष्ट भी घठाते हैं । फिर यदि दस धर्म के द्वारा द्वी इन्हें चाहें 
तो क्या बुराई है ? इसके उत्तर में कदना दै--तू सिद्धान्त की बात 
सानता है या अपने मन को बात मानता है ) यदि सिद्धान्त की 
घात-भानता है तो धर्म करके काज्ञा मत कर । कांज्षा करने सेःही- 
इष्ट पदाथ मिले और फाक्षा न करने से न मिले, ऐसी बात नहीं है।, 


इंट्ट पदार्थों की प्राप्ति पुरय ले होती है । पुरुय दो प्रकार का है- 
सकांक्ष और जनिष्कांत्त | सकांक्ष पुण्य अच्छा नहीं होता। उसके 
निमित्त से वन या पुत्र मित्न भी गया तो लड़का प्राय: खराब निक- 
लता है और घन प्रतय पाप में डालने बाला होता है। 


काज्ञा की पूर्ति के लिए घर्स या पुस्य करने की घात छुगुरुओं 
को चलाई हुई है और उसका परिणाम यद्द हुआ कि लोग धर्म को 
भूल ही बे हैं। कई साधुओं ने सोचा कि यों तो श्चक हमारे 


जबाहर-फियापली [ १०६ _] पा 


चंगुल मे मई ऐंसते, अठपष दन्दांन भी पासएड फेक्ञामा कि ऐसा 
करो तो पेसा होगा ! फ्षेकिन इस प्रकार क पा#्ंड से घर्म की इानि 
दो हुए हे। मगबाम्‌ ते तो कद्ा हे कि चाहे शजकुत् में से निकदा 
कर और राम्य त्याग कर भी मुनि शो छव सी यदि ठप करके बह 
किसी प्रकार ष्टी कक्षा कर्ता है तो इसका स्पागन्तप बूया है। अप 
मगवाम्‌ ने मुनि % किए मा ऐसा कहा है तो कक्षा करन से काबक 
को सम्यकस्व में धयतिचार क्यों नहीं श्वगोगा 


किराठाजुनीय काष्य को देखो नीम काध्य को देखो तो मालूम दोगा कि टैनघर्म 
डिपतभा स्पापक घम हैं| सब अर्जुन तप कर रहे थे तप एक भोर 
तो इनके दवाथ में पनुप और बास जा और पृूसरी ओर जंगज् में थे 
एसे घोर शप में मप्त थे कि विक्षोत्तमा सैदी अप्सरा मी हत्दें गिचर- 
द्ित त कर सक्ो | बल्कि जब सिकोच्मा शरीर क्ञोत् कर अपता 
रूप-सौन्दर्य दिखकाने शखगी, तप अऊुन न हससे कद्टा-अगर में 
शुम्दारे रबर से जनमा दोता तो में मी ऐसा सुख्यर दोठा | जन 
की अप सुनकर सिकोश्यमा बअकी गई ।फिर इस्द जाछझण का रूप 
धारणा करके भाया और अ्ेन से कइमे क्षपा-- 


द्दे अर्जन । मुझे आध्यय दोता है कि ढड्योँ तुम्दारा ठप 
ओर कड़े तुम्दारे दाव में घनुप-चाण ! तप करते दो तो हपली 
का बेप पारणा करा और झायुध रखत हो तो दूसरे काम करो। 
हुम आयुष पास रख कर भी ठप करते दा इससे जान पढ़ता है 
कि तुम सोक्ष के शिएप नहीं हिस्पू युद्ध में विजयी होने के जिए तप 
कर रहे दो | अगर मेरा अमुमभान सह्प ई हा तुरद्वारा यह ठप शुच्च 


( १५७ | सम्यक्त्व का श्रतिचार 


है। तप मोक्ष के लिए होना चाहिए और तुम तप करके बैरी का 
विनाश चादते हो । 


यः करोति वधोदकोः निःश्रेयसक्री क्रिया'। 
ग्लानिदोषच्छिद' स्वच्छाः, स मूढ' पड्डूयत्यपः ॥| 


मोक्ष देने वाली क्रियाओं को जो दिंसा या बव के उद्देश्य से 
करता है, वह मूखे है। वह निर्मेल जल को भी मानो मल्ीन 
करता है। 


जिस पानी में मल्तीन वस्तु को भी स्त्रच्छु कर देने का गुण 
है, जो शीतलता देने वाला और ठषा बुमा देने वाला है, उसे मेला 
घना देने वाला बुद्धिमान्‌ कद्दा जायगा या सूखे 


है मूर्ख !१ 


इन्द्र कहता दै-हे अजुन | इसी प्रकार जिस तप से अनन्‍्त- 
काछ्त की ठृष्णा नष्ट होकर मोक्ष प्राप्त होता है, उसे संसार-कामना 
फे लिए क्‍यों करते ह्वो ? ऐसा तप करके सांसारिक कामना करना 
पानी को कीचइ में मिलाने के समान है | अतएव संसार के लिए 
तप करक्रे तुम तप को मलिन मत करो । 


फिरात्ताजुनोय के इस कथन से भी स्पष्ट है कि कांक्षारद्तित तप 
दी करना चादहिए। काज्षा न द्वोने पर क्रिया का फल उत्कृष्ट ही 
मिलेगा । साँसारिक वैभव तो कीचड है। आत्मोन्नतिरूप धर्म-अल 
को इस कीचड में मिल्लाना ठीक नहीं।| सोचना चाहिए कि अनन्त 
चार चक्रवर्ती का राज्य भी सिला और उससे भी सन्‍्तोष न हुआ 
तो दूसरे साधारिक पदार्थ मिलने पर कैसे सन्‍्तोष दो सकता है? 





यपाह र-चिरिएागर्ज़ी [ *ैच्ध 


शो प्यास चीरसागर के जक से भी नहीं मिटवी, था गटर क॑ पानी 
से कैसे मिट सकती ह ९ फिर कांक्षा करक॑ धरम को क्ष्मों 
विगाड़ा जांय 


प्रश्न हो सकता है कि अर्जुन का सप ससार के क्षिए था षो 
चकऋबर्तियों छा तप किसक्षिए था ? इघका रत्तर यइ है कि थद तो 
भावता पर निर्मर है। चऋ्वर्तियों का ठप संघार के छिए;भी दो 
घफरा है भौर मोक्ष के किए मी दो सकठा दे । कई बकवर्ती मोड 
गये ई ही कई लरक गये हैं। इस पअम्तर का कारण माषता है। 
इस पर मी कदाजित चकऋभर्ता मे संसार की माना से तप ढिया दो 
सो भी प्रस्यम्टष्टि क्रे सिए तो बह कार झमतिघार रूप ही है। इसके 
सिधाय, रुनका छप परत रूप नहीं था, तब भर्से के किए रहा दी का 


पु ) है 
सबसे पहले आप इस बात पर विभार कीजिए हि आपके 
धर्म के द्वारा सांसारिक भांवनाएँ बढ़ानो हैं या सांसारिक साबनाभों 
का स्याग करना है ? अगर सांसारिक भाजनाएँ बढ़ानी हैं_ तो किर 
हमें बढ़ाने हे साघन तो और भी बहुत-से हैं। घमे को कलुवित 
करने दी कया झावश्यकता दे | झगर सतारिक मावनाएँ भटानी 
हैं ठो फिर सांसारिक पदार्भों डी कामना क्यों करते शो ? , 


सौ बात को एरू वात थट्ट है कि झाप भात्मयुद्वि भौर सु्ति 
की पत्रित्र भाषना से पे का आआावरस कीशिए | इस प्रकार, झाभ 
रण करन स सो सांतारिष सुख मिलने दें. मे तो मिल दी बाप्गे। 
दे कही मागते ताल नहीं हैं| फिर धर्माभरण के छत्कृष् फल से। 
बंचित होत की क्या आवश्यऊता है | दियान घास्म के लिए होतों 
करगा त॑ क्‍्यां इस ला नही मिक्षगा ? मिक्षंगा | पर बस किसान 
को अप क्या कहंग लो भूम के किए दी सही करता दे ? जो सांपा 


[१५०६ | तम्यक्तल के अतिचार 


रिक पदार्थों की आकाक्षा से प्रेरित होकर धर्मक्रिया करते हैं, वे 
भूसे के छिए खेती करने वाले क्सिन के समान है । 


इस प्रकार समभकर काज्षा का त्याग करने बाला श्रावक ही 
निरतिचार सम्यक्त्व का धारक द्वो सकता हे ? 


३--विचिकित्सा 


विचिकित्सा एक प्रकार का सतिश्रम हैँ । युक्तिसिद्त आगस 
के अर्थ पर तो विश्वास दो जाय, परन्तु उसके फल के सबंध में 
सन्देह ग्ता रहे तो इसे सम्यक्त्व का विचिकित्सा नामक अतिचार 
समभतना चाहिए। उदाहरण के लिए, शास्त्र से अहिंसा और सत्य 
का पालन करना तो सिद्ध है, लेकिन यह सदेह रद्दा कि इनका 
पालन करने पर भी फल मिलेगा या नहीं ) क्योकि देखते हैं कि 
झूठ का आचरण करने वाला आत्तन्‍्द उडाता है और सत्य का 
सेवन करने षाला कष्ट भोग रहा है! इस कारण भ्ूठ की ओर 
रहें था सत्य की ओर ? इसी अ्क्रार अदविंसा-अदिसा करके जैनियों 
ने राज्य डुवो दिया और हिंसा करने घाले मौज करते हैं। तब 


हिंसा को मानें या अहिंसा को ? इस प्रकार फल सबधी सन्देह को 
विचिकित्सा कहते हैं । 


प्रासगिक रूप में मुझे कहना है कि पहले जैनों की अहिंसा पर 
दोपारोपण किया जाता था | ल्लाला लाजपत्तराय के दादा ने इस 
(स्थानकवासी) सम्प्रदाय सें साधु-दीक्षा ली थी, पर सास्प्रदायिक 
सकीणता देखकर लालाजी अलग हो गये और जैनधर्म की अहिंसा 
को दोप देने लगे | उन्होंने एक लेख सें लिखा था कि अहिंसा- 
राच्षसी ने हमारे अनेक नवयुवकों के प्राण ले लिय हैं। जब गाधीजी 
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ने अ्दिसात्मक भाम्दोकन भक्राया, तब सी क्ाकाओी ने सका 
बविरोष किया | सगर गांघीमी के अझर््सित्सक आत्दीक्षन का 
किवात्मक रूप देखकर कोन रुसका बिरोप कर सकता था 
गाँषीशी ने काशपतराय के प्ररतों का जो हत्तर दिया उप्तका भी हन 
पर असर पड़ा | पभन्त में क्राअपतराम मी अईएा के भक्त 
हो गये । 


मल्क्षत्र ऋद् है कि आरगम पर विश्वाप्त तो किया, परस्तु धर्म 
का फक्त संसार में वेखने कगे भौर फलमिपयक धन्देह करने क्गे तो 
पद विजिकिस्सा है। सैसे-पक कर्दिसावांदी का सिर कटते देखकर 
विचार छरना कि अ्टसा पाक्ने धाले का तो सिर कष्ट आता है। 
बात को दूसरा रूप वेना और फायरता पर घार्मिकता का रंग बढ़ा 
दैना भी विजिकित्स! के अन्यगंत है । बविचिडिस्साप्रस्त मानस 
विचार करता ह-यह रेत के कौर फे समान तीरस धर्मराम हम 
करते दो हैं, परस्तु कौन थाने इनका फत मिल्षेगा या नहीं ! क्योंकि 
किया सवा सफल नहीं होती | किसान बौअ बोता है, किस्सु कभी 
फक्ष मिज्दा है और कमी नहीं भी मिक्षता पघर्मका्म करढे इस 
प्रकार बिचार करना विजिकिस्सा है | 

परन्तु स्मरण रखना चाहिए कि पकके किसान को अपने 
श्ोये चीज के विषय में किसी प्रकार का सन्‍्पेइ सहीं रहता। बारइ 
खर्चे तक बराबर तृष्फाता पड्चत॑ रहने पर भी किसान थीम बोपा 
करता है । सं यह विश्वास राता टै कि खेतौ से नाल पैदा दोता - 
है। इसके सिदाय किप्तास छिस आभार पर मान केक्ति इस बर्ष 
मी दुष्काक्ू ही पड़ंगा ! 

इस सरइ जिस्दें अपने कारये के फक पर विश्वास है, थे निससल्पेद 
काये करते रहते हैं क्षेकिन मिस्हें विश्वास सर्दी है, थे कार्ब को ठीक 


(१११ | पम्यकत्व के श्रतिचार 


मान कर भी, फल्विषयक सन्देह के कारण, काये करने में उत्साह- 
बान नहीं होते । बहुत से-आदमी सोचते हैं कि हमने साधु की सेवा 
की, पर कोई फल नहीं. निकला । तो अब साधु के यहाँ जाएँ या 
नहीं ) जान पडता है, इन साधुओं में कोई चमत्कार नहीं है । जाना 
तो वहाँ चाहिए जहाँ चमत्कार हो ! 


इस्र प्रकार बनियाई से धर्म करने वाले को सन्देहट बना रहता 
है और किसान की तरह धमम करने घाले को सन्देह नहीं होता । 


दुष्काल पड़ने पर भी यदि कोई किधान आपसे पूछे छि, में 
घीज बोऊँ या नहीं ? तो आप उसे क्या राय दंगे ? यददी कहेंगे कि 
दुष्कान्ष खेती से नईीीं निकला है, यद्द तो किसी अदृश्य शक्ति से 
पड़ा है। उस अदृश्य शक्ति से घबरा कर दृश्य शक्ति को छोड देना 
ओऔर बीज न बोना कैसे उचित है ? बहनों से कभी २ रसोई बनाते- 
बनाते बिगड भी जाती है। कभी रोटी जत् जाती हे और कभी 


खिचड़ी में तसक ज्यादा हो जाता है। लेकिन आज रसोई बिगड 
गई तो क्या वह कल न बनाएगी ? 


बनाएगी ही !? 


क्योंकि यद्द विश्वास है कि जो खराबी हुई है, वह गत्नती से 
हुई है और भोजन बनाये विना तैयार नहीं हो सकता। इसी प्रकार 
आपको भी विश्वास होना चाहिए कि धर्म करते हुए भी जो कष्ट 


आए हैं, वे कष्ट धर्म के कारण नहीं आये हैं, किन्तु किसी दूसरा 
गती या पुव्॑जन्स के पाप के कारण आये हैं । 


लोगों का चित्त किस प्रकार मिथ्याश्रम में पड़ जाता हैं, यह 
बात स्वासी रामतीथे ने एक उदाहरण देकर सममााई है। एक 
भ 


जहर नि एाक्ती ( १९१४ ) 


विशार्थी कॉलेख की छुट्टियों में क्पने पर गमा। घर प्राम में था। 
घर में पुरामे बिचार की एक मुढ़िया थी । वह तड़के से कश[ करती 
भी कि अमुक क्षण युरा है, भाति भावि। श्का झपने साथ एक 
पड़ी क्षामा था | बढ़िया ने कमी घड़ी देखी मईीं भी | अत बसने 
लड़के से पूछा-5६ कया है ? लड़के ने कह्टा-पड़ी है। वृद्विया ने पृथ्षा 
इससे यह टरकू-अकृक्पा होठा है? लड़के ने दचर दिया-इसक पुर्ज । 
हुब्िया में कदा-सू मुठ जोशता है। इसके मीतर कोई पेठा है, बह 
'टक्‌-2कू करता है | 





| प् 

।पुड़िषा को रात सर बट त्रिम्टा रही कि लहका से विचार 

का है, झपने घतप न आने गधा बला ख्रे,झाया है. ? संग्रोरा की मात 
दि रुप कशृफे के छोटे साई को शुसार भा गया । जुढ़िया मे विचारा 
कि कड़फे के भुझार का कारण वह बता ही दे।यहि भर में से 
बला त॒ गई तो इस तड़के का बुखार भी नहीं जाएगा। सबेरे कड़क 
का बुस्तार बढ़ गया ओर अुढ़िया का सहीवेध पति सरेद बढ़ गया। 
उसने हस धड़ी को चुराया और एक पत्थर पर-रख कर दूसरे पतंया 


से फोड़ते हुए कह्दा--बत़ा था। 
(| 


इचिफाक को बात | क्षड़ हे का धुखार मी भत्ता गया! हुड़ि पा 
का विश्वाप्त पक्का दो गया | रुख्तन कॉलेश से ध्यागे अप वोड़क से 
कशा--अब कंमी इस प्रकार की बता झपद साथ सत ज्लाता ! नहीं 
तो मैं हुझे घर में मी मे झमाने पूँगी । ड़ 


कया जुद्िया का यश बंइस टीक पा ॥ 
नहीं (22 


[ १९१३ | सम्यक्त्त के अतिचार 


आप लोगों में मो ऐसे बहुत-से वहम घुसे हुए हैं। बहम के 
कारण जिस प्रकार बुढ़िया ने घडी नष्ट की, उसी प्रकार आप भी 
बहम घुस जाते पर सदुगुणों को नष्ट कग्ते हैं और घ्म का त्याग 
कर देते हैं । ज्ञोग काये कारण पर विचार नहीं करते और किसी 
भी काये का कोई भी कारण समझ बेठते हैं। इससे परम्परा 
विगड़ जाती है । 

गजसुकुमार मुनि ने दीक्षा ली और उनके सिर पर 
जलते हुए अंगार रक्खे गये | इसमें किसका दोष था? क्या 
दीक्षा का दोष था १ 


श्नहीं ॥१ 
यदि आप हसमें सयम का दोष नहीं सममते तो फिर अपने 


समय ऐसा दी क्यों नहीं विचारते ? आप तो छिसी बुराई के आते 


पर सदूगुणों को ही दोष देते हो और धर्म पर अविश्वास करने 
लगते हो ! 


वात्त्विक दृष्टि से देखने पर मालूम होगा कि मिश्यात्यमोहनीय 


कस का उदय जहाँ होता है, वहीं शका, काक्षा और विचिकित्स 
अगदि दोष उत्पन्न दवोते हैं । 


प्रश्न होता है-बुद्धिमान्‌ लोग प्रत्येक कार्य के फल्न के विषय 
में विचार करते हैं, फिर फल के विषय में संदेह करना मिध्यात्व- 
मोहनीय के छा उदय कैसे कट्दा जा सकता है ? 


इस प्रश्न का उत्तर यह है कि आप फल के विषय में दिचार 
कर सकते हैं, पर सदेह क्‍यों फरें ? उसकी कामना करने से भी 
क्या ल्ाम है ? आपको यद्दी विचार करना चाहिए कि मैंने जो कार्य 
किया है, वह अरिहन्त के उपदेशानुसार किया है या उपदेश से 


जवाह-जरिणाषली [ ११४ | 

विरुद्ध | पदि उपदेशासुसार दी क्रिया है तो फिर फक्ष के विषय में 
सम्पेइ क्यों है! मसिन अरिहम्त के छपदेश के भ्रमुसार कार्ये किया 
है बे तो सपह हैं न? ऊच उनकी सवशता पर विश्वास हो चुका हे, 
हब फिर उनके बच्चतानुसतार किये हुए कार्य के फक में पंदेद क्यों 
है | डिनको हमने सभ्पूरों क्ानी साना है उन्ही कही हुई वात के 
विपग्र में सन्देश तो होना दी मी चाहिए | बल्कि सम्पूर्णमाव से 
निस्सन्वेह रइना चाहिए और कोई वाठ समझ में न॒ अप, सप मी 
कहना वा ए-- 


तमेव सच्चे एसंफ ज॑ जिरेष्टि परेड | 


कोग इथेज्ञी पर पेड़ धगाना चाहते हैं. अर्भात्‌ घ॒र्काये का 
फल टस्काक् दखना चाहते हैं । छ्लेकिन धास्टव में-- 


अऋनेकबस्मस॑सिद्विस्ततों याति पर पतिस | _ 


सापमा का फक्ष प्राप्त करने में अनेक ख्रन्‍्म बीत आते हैं 
अतपुष फक-प्राप्ति में ठउताबत करना योग्य नहीं है । 
; 


विजिकित्सा को सम्पबत्थ का अतिचार कहा है। इसका 
झसिप्राय यह दे कि थिचिकिस्सा करने से सस्मक्षस्त्र सप्ठ सो 
होता, किस्तु अप्तकी दशा एसी प्रकार की होती है, जिस प्रकार 
शाकाब का पानी पषम से रह्यार्द छाता दे, किन्तु पाल्ष के कारण 
लाक्काब के बाइर णही ला पाठा | फिर भौ ऐसा अल स्थिर नहीं 
कुछ उकठा | इसी प्रकार श्राशइक सामाडिक दिक्चयर आदि के 
कारया अद्धा में बंधा हरा है, अद्भधा अभी स्यागी हाई है, परन्तु 
चित्त में स्थिरता नहीं है। मगषास्‌ कदते हैं कि श्रद्धा में बिचिकित्सा 
होने से मी सनुष्य बर्स से गिर सकठा है। 


[ ११५ |] सम्पक्त्त के अतिचार 


आजकल के बहुत-से लोग शका और कांच्षा मे ही पड़े है 
और इससे बचे हुये बहुत-से विचिकित्सा में पड जाते हैं। इसी 
, कारण कई लोग धर्म को गाली भी देते हैं । मगर ऐसे लोग षह्दी हैं 
जो धर्म को नहीं सममते | एक बुद्धिमान ने अपने लेख में लिखा 
था कि परमात्मा के घर देर भले ही हो, पर अधेर नहीं है। लेकिन 
ज्ञानियों का कथन है कि धरम में अंधेर तो है ही नहीं, देर भी नहीं 
है। ल्ञोग इधर धर्म करते हैं और उघर फल चाहते हैं, इसी कारण 
धमम के प्रति अश्रद्धा होती है | परन्तु धर्म का फल समय पर ही मित्र 
सकता है । वह असमय में नह्दी मिल सकता और न 'असमय से 
चाहना ही चाहिए । अससय में कोई भी घांत होने से दुव्यवस्था 
होगी । किसान मककी बोकर उसी समय फल नहीं चाहता । मककी 
को फल लगने भें साठ-सत्तर दिन की जो मयोदा है, उसके बाद दी 
वह फल चाहता है । मगर लोगों को धर्म का फल्न उसी समय 
चाहिए। आज धर्म किया और आज ही उसका फल मिल जाना 
चाहिए, उसकी स्वाभाधिक काक्षमयांदा उन्हें सहाय नहीं। लेकिन 
मर्यादाहीन कार्य किसी मतलब के नहीं होते | वे काय बाजीगर के 
तमाशे के समान हो जाएँगे । बाजीगर उसी समय आम का पेड़ 
लगा देगा और उसी समय उससें फल भी क्गा देगा, परन्तु उस 
पेड़ और उत्त फर्लों का अस्तित्व कितनी देर रह सकेगा ? वह फल 
काम के दोते तो बांजीगर भीख ही क्यों माँगता फिरता ? 


तत्काल फल की इच्छा रखने वाले लोग घर्म रूपी वृक्ष को 

उखाड्-बखाड़ कर देखते हैं. और फिर घम्म के प्रति अश्नद्धा करने 
लगते हैं । ५ 

ज्ञातासूत्र में विचिकित्सा का भाव दिखाने के लिए मोर के 

, अण्डों का दृष्टान्त दिया है। कष्ठा गया है कि दो आदमी मोरनी के 


जवाह -फियापक्ी ( ९१६ |] 


अग्डे काये ! एक ने विश्वास रकक्‍्का कि यह अणडा मोर्मी काईदे 
और मुर्गा इसमें से दचरचे निकाज दंगी। एंसा विश्वास रखने स 
इत्तक लापे अश्डे में से चच्चे निकल आये, कषेकिन दूसरे ध्यादमी को 
अपरड़ों के प्रति अविश्वास रहा । बह यही भसन्देह करता रहा कि 
क्या साखूम, इन अण्डों में बच्चे हैं थ्रा नहीं ? इस प्रकार के 
अधिश्यास के कारण वह अरडों को वार-वार दिशा-हिंका कर 
देखता रद्दा, सिससे थे झगड़े व्यय गय॑-इममें से वरूओ्रे मी निकते। 
पह हृष्टास्त वेकर क्षातासुत्र में समम्धाया है कि धमे में विचिकिस्सा 


रखने से ऐसा द्वी होता है । 


१४ ह 
मनुष्य सांसारिक कार्मों में यदि भत्विरता से दी काम हे तो 
बह टीक सही दो सकते | इस प्रकार लब सं॑ध्ार-ब्यवद्दार में मी 
स्थिरता की आवश्यकता ह तो क्या धरम में स्थिरता वी स्यावश्यकता 
न होगी * केसे के पौभे के प्रति समदेश करके इसके छिकके उतारने 
बाद्दे को क्या मिकमे बाका है ? उस पर विश्वास रख कर संचने 
बाज मीठे फत्त पाता दे | पहदी बात भर के बिक में मी समम्मे | 


मतठक्षब यइ हे कि धर्म का रासश्ण फल चाह कर, और 
सन्‍्द्णा फक म॑ मिलने पर, भम के प्राति अषिश्वास मत क्राशो 
पेय पर विश्वास रबस्ो | पद्दो वात पतखान के कप गीता में प्री 
कहा है-- 


कैसे रमेबापिक्रसों, मा फल्लेषु कदाच्रम | 


अर्धात--कार्य करो कार्य का फक्ा न चाहो | 


_बोज्चार बप सक जीवित रद सकते बाला, अजजरित-गेद 
पक बूढ़ा आम के वृक्ष देगा कर' सीच रहा था। कुछ क्षोग 





[ ११७ | पम्यक्त्व के श्रतिचार 


उधर से निकले । वे उस बूढे को आस के पेड सींचते देखकर कद्दने 
लगे-्यह्‌ बुद्ढा कितना मूखे मालूम होता है । इसे कितने दिन जीसा 
है? यह कब फल खा सकेगा ! फिर भी कितनी मिहनत कर 
रद्दा है ! 


उस बूढ़े ने कद्दा-में आपकी घात मानूँ या कर्तव्य को ? 
मैने दूसरे के लगाये आम के फल खाये हैं तो मेरे लगाये आम के 
फत्त में ही खाऊँ, यद्द तो तुच्छ बुद्धि है ! 


अकसर लोग संसार-व्यवहार मे तो उस बूढ़े की सी. बुद्धि 
रखते हैं, लेकिन धर्म में इस बुद्धि को भूल जाते हैं । बहुत से लोग 
घनियापन से ह्वी धर्म करते हैं और सोचते हैं-हमने अम्ुुक धसे 
किया है, इसका यह फल्न मिले और यदि यह फल न मिले तो यह 
घ॒र्म नहीं | इसी प्रकार धर्मकाय के सम्बन्ध में भी सोचते हैं कि 
अमुक ऐसा करे तो में भी करूँ, नहीं तो नहीं करूँ। यह सब घमे 
के प्रति अस्थिरता का फल है। यद्द धमप्रेम नहीं है। अगर आपकऊ 
अन्त करण में घमे के प्रतिप्रेम है, आप धर्म को बड़ा सममभते हैं, 
तो धर्म के विषय में शंका, काकज्ञा और विचिकित्सा न रखकर घधम 
का सेवन करो। तभी घमम का वास्तविक फल प्राप्त होगा । 


कुछ लोग विचिकित्सा का दूसया अर्थ करते हैं-विद्ददूजुगुप्सा । 
अथौत्‌ ज्ञानियों की निन्‍्दा करना, उनके प्रति घृणा का भार्व रखता 
विचिकित्सा कदृत्ताता है। यहाँ ज्ञानी से अभिप्राय मुनि का है। 
अतः विचिकित्सा का त्याग करना अथौत्‌ मुनियों की निन्‍दा का 
त्याग करना चाहिये। हु हे 


जिन्होंने संसार के कारणों को द्व्य और-भाव दोनों | से ही 
त्याग दिया है, ऐसे साधुओं की भी निन्‍्दा करने से लोग नहीं 


जपाह र-क एाव्जी [ ११८ ] 


चूदसे | कई कहने तगते हैं--झजी, वे साधु ठो स्नान नहीं करते। 
उनका शरीर हो स्वेद और समेक्त छे मरा रहता है और दुर्गण देता 
है। थे कशा पानी नहीं छूसे तो गर्म पानी से दी शरीर पग्राफ क्यों 
नहीं कर छेोते ९ गे पानी से मी शरीर स्वत नहीं करने 'बाल़े 
साधु क्या, आफसी हैं | 


बूसरे क्षोग़ ऐसी बाठें कड़ढें तो कई परन्तु ६ई जैन कदजाने 
वाख़े क्ोग भी पेसी बातें कहते हं। वे देखते ई-अर्दिसा छत्प 
आदि मद्दाव्र्तों के पातन में हों हम इससे क्ीतते मई इसक्षिए 
ऐसी बात बनाना भाहिए, जिससे इनके प्रति धूणा का मांव जापृत 
हो शायर / इस्मीतिप व ऋइते हैं--इन सापुन्षों में कर बात ठो 
ठीक है, परन्तु ये मेज़े रदते हैं ! ! 


ऐसा कइने वादो सैन क्षोगों से पूछुमा 'बाहिए कि झाप पाई 
बात झागम के आधार पर कहते हें पा अपनी इच्छा के | भागम 
में ध्ञातु के किए कया पह नहीं कद्ा गया है कि-- 


कि विमृप्ताए कार्रिष | । 
अर्थातू- साधु को शरीर का संस्कार करने का क्या प्रमोशन 
है | स्तान ले करता एक प्रकार का कष्ट भोगनां ही है| परि शाखा 
में साधु के किए स्तान करमे का विघान दो तो शाम क्यों 
कहए मी सदन करे और शासस्‍्त्राह्मा का रुस्ख॑पन मी करे ऐसा 
करने पे साधु को '््यां णाम दे? जब साध शास्त्रोक्त भददिप्रा 
ऋआति जर्तो का पाक्षण कर ठा है तो लदाने-योमे में दी रुसका क्‍या 
दविगडता वा ? स्ताम के संबप में शा का कथन दै-- 
संतिगे हुड्डुम/ पाए पत्तायु मिज्नयायु व | 
जे ऋ मिफख्‌ तिएाय॑तों विभडेदु/फिलापए | 


( श१६ | सम्यक्त का अतिचार 


' जो साधु स्नान करता है, वह हिंसा से नहीं वच सकता। 


पृथ्ी की दरारों आदि में रहे हुए जीव अधित्त जल से भी मर 
जाते या कष्ट पाते हैं । 


' स्नान के सम्बन्ध में मेंने डाक्टरो के अभिप्राय पढ़े हैं। एक 
लेख में उन्तके अभिप्राय प्रकट किये गये थे। कई डाक्टरों का 
कट्दना है कि शरीर की चमड़ी में बाह्य आघात सहन करने का जो 
गुण है, वह स्नान करने से नष्ट धो जाता है। यानी चमड़ी में 


फमजोरी आर जाती है, चमड़ी पतली पड़ जाती है, जिससे और 
बीमारियाँ होने लगती हैं. 


स्नान सोलह #'गारों में गिना जाता है। जिसने म्वगार 
करना छोड़ दिया है, वह स्नान क्यो करे ? 


यह जैनदृष्टि का विचार है। फोई वैष्णव भाई कद्दू सकते हैं 
कि हमारे यहाँ तो स्नान के बिना मोक्ष दी नहीं है! परन्तु ऐसा 
कहने वाले सनन्‍्यासधर्म से अपरिचित हैं । वैष्णवों की कई कथाओं 
सें कद्दा गया है कि अम्नुक तपस्वी ने ऐसी तपस्या की कि शरीर के 


ऊपर दीमक चढ गई ! श्रगर वे तपस्वी सतान करते होते तो शरीर 
पर दीमक कैसे लग जाठी ९ 


इसके सिवा, जब स्नान से ही मोक्त है तो फिर शरीर पर 
राख ज्यों लगाई जाती है ? जब शरीर पर राख लगाई जाती है तो 
हमारा स्नान न करना द्वी क्या बुरा है! 


शौणिक पुराण के १८ वें अध्याय के शछोफ ४१-४२ में चैष्णव 
त्यागी फे लिए जो नियम बतलाये गये हैं, उन्हें जैन त्यागी के ४२ 
अनाचारों से मिलाएँगे तो आपको वबस्तुस्थिति का पता लग 


यवाद र-फि एावली (१२ ॥ 


जाएगा बह्ों परापवाव, भुगक्षी शोम, सुझा, झनपरिबाद स्त्री 
को पेसना छतरी खगाना डातुन करना था मंथन फरना मिप्तमी 
कंगाना, गंदा मोखन करना नप्रौन भोडन करना मैक् उतारना 
शूत्र यानी नीच प्रकृति बाल्ले से सापय करना और गुरु की अवक्षा 
करना आावि-अझरादि मना किया गया है| 


पद सो त्यागी की बात हुई । गृस्थ के ज्षिए भी मदहामारत 
में कहा है! -- 

आत्मा नदी सेयमतोय्पूर्णा, सत्योदरा रीजतटा दगोमिः | 

तत्रायिपेक कुस पायवुपृत्र / ग कारिए। शुदपति भामारात्मा ॥ 

दे युधिप्तिर | भस्‍्तरात्मा का मसैक्ष पानी से नहीं घुकता। 
संयम रूपी पामी से परिपूष्ण शीकष रूपी तट थाक्षी भौर दपा भी 


कारों स कद्दराने बाकी आत्मा रूपी नही में अर्थात्‌ संयम में स्नान 
करने से दी भम्तरास्मा शुद्ध हो प्रकती है । 


४--प्रपाखयटप्रशंता 


सम्यक्ण का चौया अतिचार 'परपालखगड्धप्रशंसा' है। भ्पा 
शब्द का अब द-दूसरा | डिन्तु 'पोकृण्ड” शस्द का अये क्या 
बह पेसखना दे | 'पास्तणड' का ध्यर्भ इंम सर्यसाभारण में प्रसिद्ध है! 
यहाँ इसी अब गो क्रिया जाय तो इस क्मतिचार का अर्थ दोगा-” 
पूसरे के पालएड अथोत इंम की प्रशंसा करमा | 


पह्ों प्रश्न यह रुपस्वित होता है कि क्या वूसरे का पास्वणड 
ही बुरा हे अपना पारूंशड था दंम पुरा मई ! यति इस सात 


[ १२१ | तम्यकल के अतिचार 


. धुरा है तो दूसरे के द भ की प्रशसा करने से ही क्यों दोष लगता है ९ 
क्या अपने दम की प्रशसा करने से दोष नही लगेगा ? अगर अपने 


पाखण्ड की प्रशंसा करना भी दोप है तो यहा 'परः शब्द जोड़ने की 
कया आवश्यकता थी ? 


इस प्रश्न का उत्तर यह हैँ कि पाखण्ड' शब्द अनेकार्थक 


है । उसका अथ दभ भी द्दोता है और त्रतत भी होता है। यहाँ उसका 
ध्यथ ब्रत है | 


सवज्ञ के बताये हुए ब्रत के सिवाय अन्य व्रत को पर 

किक ए तप 
पाखण्ड कहते हैं । कद्दा जा सकता है कि क्‍या सब्न्न के बताये 
ब्रत भी पाखण्ड हैं? इसका उत्तर यह है. कि जो पाप का नाश करे 


वह पाखरद है, ओर त्रत पाप का नाशक है, अत ब्रत का नाम 
पाखण्ड है । 


पापानि खरडयतीति पासणडः | 
नियुक्ति में भी कहा है।-- 


पव्वश्ए अणयारे, पास॑डे चरय-तावसे सिकयू। ;े 
परविइए य समणे, दिग्यंथे संजए मुक्के ॥ 


यहाँ मुनियों के जो पर्यायवराची शब्द बतलाये गये हैं, उनमें 
एक नाम पाखरडी भी द। और भी कहा है-- 


प्रापए्‌द॑ ब्रतमित्याइस्तथस्यास््म्यमल भुवि । 
स्‌ पापणडी बदन्त्येके, कर्मपाशाद विनियेत- ॥ 


जपाइर-स्रिपतिी [१९१ ] 


पद रोक दशबवैकाशिकसूत्र की टीका का है। इसमें क्रहा 
गया दे कि पापश्ड ध्रत को कहते हैं।श्रत सैक्ते मी दोोते हा झौर 
निमंक्ञ भी होते हैं. परन्तु थो निमज्ञ त्रत पारस करने बाले हैं, पन्हे 
पाकणडी भी कहते £ं।! सत्क्षथ थट् दे कि पाषश्ड अभात अत 
सर्वेक्षपरप्नीत भी हैं भौर भसपंशभशणीत भी हैं | थो असबंश्प्रयीत 
हैं, बे परपाखणड हैं।सो असबकरणीत पाशरड हैं, हमें कोई 
वृष्तरा भले मानता दो परन्तु सम्बस्धष्टि ढन्‍्हें नहीं मानेगा। वह 
सनकी प्र्शसा मह्दी करेगा । 


परपाश्यड़ के शास्त्र में ३६४ भेद बतकाये हैं।शारत्र भें बन 
परपालरबों की स्याक्या मी की है| पैसे तो परपाश्शडबारी भी 
अपने झापको मोक्ष का अधिकारी मानते ६; परस्तु लो अपने मन 
से सबक्ष बता है, इम उसे सर्बक्ष महीं मानते । और थो ,सबह नहीं 
है दसक बताये हुए त्र्तों को इस पाणश्ड तो मानेंगे, परन्तु करेंगे 
परपाखणड दी । 


प्रश्न हो सकता है कि अब आ्याप दूसरे के ज़त को परपाखथड 
मानते हैं लो फिर दूसरे शास्‍्त्रों के प्रमाण क्यों बेते हैं| इसका 
इत्तर सह है कि अदासरूत में कक मुकपमा द्वोता दे तो फ्रैसा भी 
शबाई क्‍यों ल ह्दो आ्मगगर अपना पक्ष पुष्ट होता है तो इसकी शयादी 
दिल्लामी पड़ती है। रुस समय इसके (सरे बोषों का विचार नहीं 
डेपा छाता | कई बार तो बेश्पा की सी गयाद विश्वानी पढ़ती है | 


इसी प्रकार इम अपमे पक्ष की सत्वता सिझ करने के सिए 
: परे फे शास्त्रों षो छाक्षी बैंते हैं| दर्मे उमके कर्ता प्र चरित्र से 
५ । सतक्षव है प्रमाया देने से दूसरे के शास्त्र को सहो शी माना 


[ १२३ |] सम्यक्त का अऋतिचार 


है, केवल अपने पक्त की पुष्ठि की गई है । उदाहरण के लिए एक 
बात का यहाँ उल्लेख करता हूँ । यह बात शायद महाभारत की है । 


एक बार द्रौपदी गगा या यमुना में स्नान करने गईं। द्रौपदी 
स्नान करती थी, इतने ही में तेजस्वी, ओजस्बी और वीर माने जाने 
वाले कण, कुण्डल -मुकुट पहने, द्वाथ में धनुष लिये उधर से निकले, 
द्रौपदी की दृष्टि कश पर पड़ी । कण को देख कर उनकी वीरता 
आदि का स्मरण करके द्रौपदी अपने मन में कहने लगी- क्या करूँ। 
संसार का नियम अजब है और उसका पान करना ही होता है। 
यदि यह कण छुन्ती के पेट से जन्में होते, तो जैसे मैंने पाच पति बरे 
थे चैसे ही इन्हे भी चर लेती । 


स्नान करके द्रौपदी अपने घर गई | द्रौपदी के इल मनोगत 
भावों को कृष्ण ने योगबल से जान लिया । कृष्ण ने विचार किया- 
किसी दूसरी स्त्री फी बएत तो अलग है, परन्तु द्रोपदी ऐसी सती इस 
प्रकार की भावना करे, यद्द सूय, चन्द्र के प्रथ्वी पर गिरने जैसी 
अग्य की बात है। कृष्ण बिना छुलाये ही दृस्तिनापुर आये। 
पाण्डव लोग कृष्ण का स्वागत करने त्गे, परन्तु कृष्ण ने कहा-- 
मैं स्वागत कराने नहीं आया हूँ, किन्तु किसी दूसरे ही कार्य से 
आया हूँ । चलो अपन सब यन को चलें, बहा धनभोजन करेंगे। 
द्रौपदी तुम भी साथ चलो । कृष्ण की बात सान कर द्रौपदी सहित 
सब प!ण्डव कृष्ण फे साथ चन को चले । चलते चलते एक सुन्दर बन 
आया | फृष्ण ने कद्दा यह बन है तो सुन्दर, परन्तु तुम्दा गा नहीं है 
इसलिये इसके फर्लों पर सन्त सत लल॒चाना | इस प्रदवर सबको 
सावधान करके ऋष्ण आगे चले। आगे एक पके हुए जामुन का 
पेड़ मिला | भीम ने पके हुए जामुन देखकर इधर-उधर देखा और 
यह सममक कर कि कोई नहीं देखता है, वक्त में से एक जामुन का 


जपाहर-ख्टिपत्तत्ती (१९१ ) हा 


पद शकोक दशतैकाडिब्सश्न क्री टीका का है| इसमें कहा 
गया है कि पाषणड शत को कइते हैं।अल मैस्े भी दोते हैं भौर 
मि्मक्ष भी होते हैं. परस्तु जो पिमंश्ष त्त पारण करने वाले हैं, हमें 
पाखशडटी मी कहते हक मतरब यह हैं कि पाक््यड अत करत 
सर्वक्षमस्ीत भी असबंधभपक्‍रणीत भी हैं । ओ सबेहप्रशीत 
हैं, वे परपाअण्ड हैं ।थओो अधबक्षप्रजीत पासगड़ हैं, हस्हें कोई 
पूखरा भक्षे मामतठा दो परन्तु सम्प्णषति रन्‍्हें पाती सामेगां। वह 
सनकी प्रशसा बी करेगा | 

परपाक्षश्ड के शास्त्र पें १६६ सेव बटलामे हैं। शास्त्र में दत 
परपाशखरयों कौ स्पाफ्मा मी करी है। बैसे तो परपाखणडबारी मां 
अपने आपको मोक्ष का अपिकारी मानते हैं; परम्तु थो अपने सन 
स सबबक्ष चना है, इस इसे सर्वक्ष नहीं मानते । और लो |सभबक्ष नहीं 
है, इसके बठापे हुए तर्तों की हम पारूणड तो मानेंगे, परमस्तु कहेंगे 
परपाखयद ही | 


प्रश्न ही सकता है कि जब आप वबूसरे के अत को परपाखंशड 
मानते ई तो फिर दूछर शास्त्रों के प्रसाश क्यों देते हैं| इसका 
सत्तर यह है कि अवाद्भधत में लब मृकपमा दोता है टो फैसा मी 
गताई क्यों मं दो अगर अपमा पक्ष पुष्ठ दोता है तो रज्की गषाद्द 
दिकानी पढ़ती हे। इस समय उसके इसरे बोषों का विचार मी 
दिया छाता | कई बार तो गेश्या को सी रचाद दिक्षानी पढ़ती है ! 


इसी प्रकार इस अपने पक्ष की सत्पता प्रिस करन के श्षिए 
र परे के शास्त्रों की शाही देते हैं| हमें इनके कर्तों के चरित्र से 
६ | भदक्षकत दे प्रमाण देते से दूसरे के शार्त को सदो सही माता 


[ १२३ | सम्यक्त्व का भतिचार 


है, केवल अपने पक्त की पुष्टि की गई है। उदाहरण के लिए एक 
थात का यहाँ उल्लेख करता हूँ। यह बात शायद महाभारत की है । 


एक वार द्रौपदी गगा या यमुना में स्तान फरने गई। द्रीपदी 
स्नान करती थी, इतने दी में तेजस्थी, ओजस्घथी और वीर माने जाने 
चाले कर्ण, कुण्डल -मुकुट पहने, द्वाथ में घनुष लिये उधर से निकले, 
द्रौपदी को दृष्टि कर्ण पर पड़ी । कर्ण को देख कर उनकी वीरता 
ऋ्रादि का स्मरण करके द्रौपदी अपने मन में कहने लगी- क्या कर्खे। 
संसार का नियम अजब है और उसका पालन करना ही होता है । 
यदि यह कर्ण कुन्ती के पेट से जन्‍्में द्ोते, तो जैसे मेंने पांच पति बरे 
थे वैसे ही इन्हे भी वर लेती । 


स्नान करके द्रौपदी अपने घर गई ( द्रौपदी के इन मनोगत 
भावों को कृष्ण ने योगबल से जान लिया । कृष्ण ने विचार किया- 
किसी दूसरी स्री की बात तो अलग है, परन्तु द्रौपदी ऐसी सत्ती इस 
प्रकार की भावना करे, यद्द सूथ, चन्द्र के प्रथ्वी पर गिरते जैसी 
आश्ये की घात है। कृष्ण विना चुलाये द्वी दस्तिनापुर आये। 
पाए्डव लोग कष्ण का स्वागत करने लगे, परन्तु कृष्ण ने कहा-- 
मैं स्वागत करामे नहीं आया हूँ, किन्तु किसी दूसरे ही कार्य्य से 
आया हूँ। चलो श्रपत सब वन को चलें, वहां धनभोजन करेंगे। 
द्रौपदी तुम भी साथ चलो । कृष्ण की बात मान कर द्रौपदी सहित 
सब पाए्डव ऋष्ण के साथ वन को चले । चलते चलते एक सुन्दर बन 
आया | छूष्ण ने कह्दा यह घन है तो सुन्दर, परन्तु तुम्द्रारा नहीं है 
इसलिये इसके फलों पर सत मत ललचाना | इस प्रदार सबको 
सावधान करके कृष्ण आगे चले। आगे एक पके हुए जामुन का 
पेड़ मिला । भीम ने पके हुए जामुन देखकर इघर- 


या उधर देखा और 
यह समझ कर कि कोई नहीं देखता है, वृक्ष में से एक जामुन का 


फ्वाहर-किरएगर्ती (श्शए/्ट) _ है 


फक्ष तोड़ किया | मीम फो जामुन का फक्ष तोड़पे कृप्ण मे देख 
ह्षिया ! रन्‍्होंने मीम को डाट कर कहा कि मेने झमी जोडी ६ देर 
हुई, तुम्दें शित्त। दी है, फिर भी तुमने फत तोड़ किभा । भीम ने 
शर्मिन्दा दोकर उत्तर दिया कि गस्‍्ती हुई । क्ृष्प ने पुणिह्तिर से 
कहा कि भीम के पाप का प्रायम्रिच तुम पोर्चों भाई करो भौर 
क्ैपवी | हुम मी प्रायश्रत्त करो ! तुम्दारे पसि के सन में एक धब्जू- 
फक के किये थोरी की भावना 'र्मो भाई? ई 


युपिप्तिर ने कृष्ण से पूछा कि दम इसका कया प्रामश्ित्त कर 
कृष्ण ने रक्तर दिया कि इस द्वूटे हुए फल्त को पुना ढाक्ी पर जगाधो। 
युधिप्रिर न पूछा-कैस कृगापे ? कृष्छ मं छत्तर विया कि अपमे अपमे 
पापों की आलोचना करके कद्दी कि इन पापों के सिवा कौर पाप 
न किया दो तो-६ फक्ष ' ढस शक्ति से तू ऊपर उठकर छाकी पर कग 
स्वरा! बुष्तिप्तिर ने कृष्ण की धात सुमफर छकद्ा--धवि मैने सत्प शी 
कहा हो भोर सत्प का दी झाचरणा किया हो, सो दे ्क्त ' दू हसर 
बड़ । युधिप्तिर के पद कइमे पर फक्ष रपर उठ कर डाली की ओर 
अतमे क्षया | कृष्ण ती कट्दा कि युधिप्तिर की परीक्षा द गई इसलिये 
है फल, व्‌ टदर । कुष्प मे फिर भीम को झुल्ाया | भीम ने 
तो पापी दी हैं। कृप्ण मे कप्टा-अच्छा तुम ठहर जाझो | अर्जुन, 
पुम आझो | अज्जन मे आकर अपने पाप को झाकोचना करके 
कटद्ाइनके छिता पाप न किया हो, शो पक, झूपर चढ़ मही तो 
लीचे गिर | अजुन के कइने पर मी फल हपर बढ़ने लगां, परस 
कृष्या ने फश को रोक किया | इसी प्रकार भकुख और क्षददेष ने 
भी अपने पापों की फग्राकोयता फंरके पक को चढ़ने के लिप कट्ा। 
इसके कट्दमे पर भी फश 'डइ़ने ऊगा परम्तु कप्य ते रोके किया । 
फिर कृष्स मे सीस सं कह्ा-अद तुम फम्ा चढड़ाओो। भीम से कहां 


[ १२४ | सम्यक्त के अतिचोरे 
मैंने अभी इसी फल्न को तोड़ने का पाप किया है। कऋष्ण ने उत्तर 
दिया-यह पाप तो प्रत्यक्ष है, इसके सिवा और पापों की श्रालोचना 
करो » भीम ने कट्दा-मैंने इस पाप के सिवा और पाप ने किया दो 
तो फत्न, तू ऊपर चढ, नहीं तो नीचे गिर जा ! भीम के कहने पर 
भी फल ऊपर चढने लगा, परन्तु ऋरूष्ण ने रोक लिया। 


पारडवों की परीक्षा हो जाने पर, कृष्ण ने द्रौपदी से कद्दा-कि 
द्रौपदी, अब तुम अपने पार्पो की आलोचना करके फल को ऊपर 
चढाओ । द्रौपदी ने कहा कि में तो प्रत्यक्ष पापिनी हूँ, मेरे पांच पति 
हैं। कष्ण ने कद्दा-पाच पति तो प्रत्यक्ष ही हैं, इन पतियों फे सिवा 
यदि मन, वचन से भी पाप न किया हो, तो फल्न को चढ़ाओ। 
द्रौपदी विचार में पड़ गई कि मेंने मत से तो कर्ण को अपना पति 
घनाने का पाप किया है, परन्तु यद्द बात कैसे कहूँ ? इस प्रकार 
की कमजोरी से द्रौपदो ने अपना वह मानसिक पाप छिपा कर 
कहा कि यदि सेंने पांच पति के सिवा मन से भी और पति न किया 
हो तो हे फल | तू ऊपर चढ़ जा, नहीं तो नोचे गिर जा। द्रौपदी 
के यह कहने पर फल ऊपर चढ़ने के घदले ओर नीचे गिर गया। 
द्रौपदी बहुत लज्जित हुईं। उसे चीरहरण के समय भी जितना दुख 
न हुआ होगा, उत्तना ठु ख उस संमय हुआ। कृष्ण ने द्रौपदी से 
फट्दा-द्रोपदी यह फल तुम्हारे चारित्र की केमी साज्ञी दे रहा है! 
तुम अघ भी सत्य कहो। द्रौपदी ने कद्दा-मैंने दो पाप किये हैं । 
एक तो स्नान करते समय मैंने करो को पति की तरद्द चाहने का 
पाप किया और दूसरा पाप'इस ससय पहले पाप को छिपाने का 
किया | इन दो पाप के सिधा और पाप नहीं किया। इस षात की 
साक्षी, यदि आप कहें तो में अभ्नि या पानी में गिर कर भी दे 
सकती हूँ। द्रोपदी की धात सुनकर कृष्ण ने कहा कि तुम मेरी 


जपाहर-सििखापती [ १५१६ | 


भौजाई दो और सुमव्रा के नाते बहन मी दो, घबराध्यो मत | तुमसे 
पाप की झ्रांकोचना करती, इसस तुम्हारा पाप घुत् गया। त्रौपदी 
घषदा कर रोने क्षगी | कृष्ड में कहा-झब तुममें पाप नहीं रहा है 
इसकिये धबराने की अरूरत नई है | बवि तुम्दें मेरी इस बात पर 
विश्वास न द्वो ठो तुम परीक्षा फ्रे किये फक्ष को ऊपर चढने को 
ध्याज्षा देकर देख को । द्रोपदी ने रोते रोते फक्ष को ऊपूर चदने की 
आ्याज्धा वी | द्रौपदी की इस थार को झाज्षा से फता कपर अईपर 
डाकी से छरा गया। कष्ण से ड्रौपपी को पम्प कह कर कहां कि 
बस, बनमोद्वन हो गया चको चक । 


सतक्षब यह कि द्रौपदी मे कर्य की बरा-सी प्रशंभा की थी। 
धदि ससमे कर्ण के प्रशसा घर्म की हर्ट से की द्ोती तो वृस्री बात 
थी, परम्तु उसने कर्म को पति बसाने की इदक्का से प्रशंसा की थी। 
पद रुसका कांपे पर-पति-प्रशंसा हुआ भौर वद पाप भाता गया 
इसी पकार किसी में छत्प दो और उसकी प्रशंसा ससस्‍्य की भअपेषा 
से की सादे तव तो बात दूसरी है, परन्तु घईइ त्रत बीतराग का 
कड़ा है तो क्या और बूसरे का कहा है टो क्या ध्पमे को शूसरे के 
बताये हुए त्रत मी कोना, थे भो अच्छे हैं, इस रूप में पर-पाखरड- 
प्रशंसा करना अतिचार है| 


५--परपाखण्हसंस्तव 


परपासखश्शप्शेसा सामक चौने भ्रिचार की स्याक्ष्या करते 
हुए 'परपालइड' शास्द्‌ का अर्ज स्पप्ठ किया जा चुका दे चौमे झर्तिं- 
आए में प्रशंधा को दोष बतज़ाया गया था और इसमें संघ्टथ को 
बर्धित किया गया है। 'संस्तव शब्द का अर्थ हे--परिचय' सदृषास 


[ १२७ ] सम्यक्त्व के अतिचार_ 


से ज्ञो विशेष परिचय होता है-साथ खाना, साथ पीना आदि, बहू 
संग्तव कह्दलाता है। सम्यन्दृष्टि को परपाखरिड्ियों फे साथ ऐसा 
परिचय नहीं रखना चाहिए । 


परपाखण्डय्यों के सहवास में रहने ने से, भोले लोग उनकी 
क्रियाओं को देखकर, स्वेज्ञ प्रणीत मार्गोसे विचलित दो जाते हैं। 
देखादेखी थे बैसी ही क्रियाएँ करने लगते हैं. और धीरे धीरे सम्य- 
क्त्व से गिर जाते है। इसी दृष्टि से , परपाखणिडियों के साथ परिचय 
करने का निषेध किया गया है । 


कट्दा जा सकता है कि अगर परपाखण्डियों के साथ परिचय 
फो भी आप वर्जित कर रहे हैं, तब तो हमें अलग ही अपना संसार 
बसाना पड़ेगा ' इस सलार में रह कर तो बचना कठिन है। 


मगर मेरे कहने का आशय यह नहीं है कि सम्यग्दष्टि किसी 
के साथ परिचय ही न करे | यहाँ उन लोगों के साथ परिचय करने 
का निषेध किया गया है, जो कपोलकल्पित सिद्धान्त को मानते हैं 
ओर सममाने पर भी अपने ६ठ को नहीं छोड़ते । बल्कि दूसरे का 
खंडन और अपना मठन करने के लिए ही उद्यत रहते हैं। 


एक पतित्रता मद्िला ऐसी पतित्रता के साथ ही परिचय फरेगी 
जो उसके पतिक्रत घम्म के पाज्ञन में सहायक हो सके । घहद्द उसी फी 
संगति करेगी । पतिब्रत घ॒र्स का पालन करने बाली किसी वेश्या के 
साथ अपनी घनिष्ठता स्थापित नहीं करेगी, क्योंकि वेश्या उसके 
घम्म फी पिघातिका हो सकती है, सहायिका नहीं हो सकती। 


इसी प्रकार सम्यग्दृष्टि मी गुणी जनों को ही संगति करता है 


अपाह र-फििक/पत्री [ १९६ ] 


सौजाई दो और सुभग्रा े नाते बहत भी शो, भबराओ सतत | पुमल 
पाप की आाक्षोचमा करती, इससे तुम्द्ारा पाप भ्रुद्ध गया | द्रौपदी 
प्थरा कर रोने कगी। कृष्ण ते कहद्दा-झब तुममें पांप भी रहाद 
इसक्िये पथरान॑ की जरूरत सही है। बरि तुम्हें मेरी इस बात घर 
विश्याप्त न हो तो तुम परीक्षा के छिये फक्ष को ऊपर चअदने की 
आह गेकर वेश को | द्रोपदी ने रोते रोते फक्ष को ऊपर चढ़मे की 
अआात्षा दी । दोपदी की इस धार को आज्ञा से फठ़ा कपर चहकर 
डासखी से क्षाा गया | ऋृप्य ने ह्ौपती को धरम कह कर कहा कि 
बस, बनमोजन हो गा चजो चलें । 


मतझब भर कि हौपदी ने कंण्य दी अरा-सी प्रशंपा क्री थी! 
थदि इसले करो की प्रशसा घमे की दृष्टि से की दोती सो वूसरी बात 
थी परन्तु उसमे कर्स को पति बनाने की इच्छा से प्रशंसा की भी!। 
बह इसका कार पर-पति-प्रशसा हृश्पमा और बह पाप माना णवा 
इसी प्रकार किसी में धत्प हो और उसबो प्रशंसा सत्य क्रो क्पेका 
से की जाबे, तब तो बात दूसरी है, परम्तु बह त्रत बीतराग का 
कड़ा है हो क्‍या और इसरे का कहां ६ तो कया, अपने को दूसरे क 
बताये हुए तत मी केता, ये भी प्रण्छे हैं, इस रूप में पर पाखपएड- 
प्रशंसा करना अतसिदार है 


५--परपाखण्डसस्तव 


परपाश्रइ्प्रशंछा प्ामछझ चौपे अठिचार की स्याक्त्पा करदे 
हुए 'प्रपासाणट! शाप्य्‌ का भरर्प स्पष्ट झिया झा बुका है| चौथे भति- 
बार में प्रशंसा को दोष बतजाया गया था और इसमें संस्तव को 
बर्धित किपा गपा है | 'सेत्तव शूडद का अब है--परिचय' पदबास 


बिक 


आवक के भेद 


मृज्ञत श्राषक दो प्रकार के ईँ-त्वती भर अन्नती | दूसरे प्रकार 
से श्रावक त्याग की मयोदा के भेद से आठ प्रकार के हैँ । वे दस 
प्रकार हैं :--- 


(९) दो करण तीन योग से त्यागी । 

(२) दो करण दो योग से स्थागी 

(३) दो करण एफ योग से त्यागी 

(४) एक करण तीन योग से त्यागी 

(५) एक करण दो योग से त्यागी 

(६) एक फरण एक योग से त्यागी 

(७) उत्तर शुणघारी श्रावक, जिसमें भंग नहीं है। 


(८) हक श्रावक, जो ब्रत घारण नहीं करता किन्तु समकितो 
होता है । 


श्रावक के यह आठ भेद भी भूत्त भेद हैं। शाख्रकारों ने इन 
आठ के भी बत्तीस भेद बचलाये हैं । 


बगाहर-फिरएागती [ १७८ 3 


और ऋपने घमकिस के विपातक परपाखगिड्वर्यों क्री संगति को 
स्यागंता है। 


गुलिस्तां में मैंसे एक कड्ढानी पद़ी यो। एक बार बावृशाद 
अपमे स्नानगृद्द में गया | बह्ँ पड़ी हुई मिट्टो में से एरू प्रकार की 
मुर्गष श्याई। पावशाइ ने अपने नौऊरों से पूछा--इस मिट्टी।में ऐसो 
खुशबू क्ोँ से भाई 


मौकर बोले-हुसूर ! यह मिट्टी बाग में को है। इसके ठप 
फूक थे। उन फूकों की ख़ुशयू इसमें भागई ह। 


यद सुनकर धवावृशाइ कइमे क्षां--थाह रे फूल ! तेरी भी 
बक्षिहारी है | सून अपनी सुशयू इस मिट्टी में डाली पर इस मिट्टे 
छी गंघ भपने अस्द्र सी पहने दी।' 


यही बात सम्पःटड़ि के बिषय में समझना चाहिए! शो 
पम्पम्टप्टि अपने घस की सुगप कप के ऊपर डाल दे उसको 
किसी से भी परिचय करने में हज सर्दी है; परस्पु लिन पुरुषों पर 
वृखरे की छाप पद जाती दे भोर जिसके कारण) पम्य बत्व में डॉबाडोत 
परि(थिति उत्पन्न दो राठी है रम्दे परिद्यय नहीं करना चादिए। 


(के 


ाशत्स्थ्य्या 


जे 


शिस्स्ट्टा॥। 


अगात्रतों ओर महात्रतों का सम्बन्ध 





जैसे जलन के अभाव में कमल नहीं होता, उसी प्रकार श्राषक 
धर्म के अभाव में साधु धर्म भी नहीं रह सकता। श्रावक धर्म रूपी 
जल की विद्यमानता में ही साधुधघर्म रूपी कमल विद्यमान रह 
सकता है । 

आज कई श्रावक अणुत्रतों को जानते द्वी नहीं हे और कई 
जानते-बूमते भी उनकी ओर से उदासीन हैं.। इसी से साधु धर्म मे 
भो गड़बड़ है। उदाहरणाथे, श्राबकों में आवश्यक विवेक न रहने से 
साधुओं को भी शुद्ध आओदह्दार-पानी मिलने में कठिनाई दो रही है। 
जब श्रावक ही सशीन का पिसा हुआ अदा और चर्बी मिला घी. 
खाने लगें तो साधुओं को शुद्ध आहार कहाँ से .मिलेगा ? श्रावक्र, 
अगर रजोगुणी और तमोगुणी भोजन करने लगें तो साधुओं को 
सतोगुणी भोजन किस प्रकार, प्राप्त होगा ९ 


जिसके यद्दों खाने-पीने की व्यवस्था नहीं है, उसका सन भी 


जवाहर-फरएापजी [१ ] 


अ्दिसा, सत्य अस्तेय, जद्धावय और परिप्रद्परिमण, पद 
पांच अरुप्रत हैं | कोइ प्राषक इन पांचों अगाब्तों का पाहम 
करता है और ढकयोई कम ण्यादा का। पांचों अत केसे बालते सी सब 
समान रूप से पहीं लेते, किम्तु ऊपर बहलापे हुप धः मंगों में से 
मिम्न-मिन्न मंगों से छेते हैं। कोई पनों प्रद पहले मंग के अमुस्तार 
कोइ दूसरे संग के अमुसार कोइ तीसरे मंग के अनुसार भौर कोई 
श्रीदे पांचवे या छठे भंग के अनुसार | इस प्रकार धूर्षोक्त छट् मंगों 
के आ्मापार पर पांच अगुप्रतघारी के छट्ट भेद डोत &ैं । इसी ठरइ 
पार तट सेमे बादी के तीन त़ठत छेने बाले के, दा ज़त छेने धाहझे के 
और एक अत छेने धाते के भी ह्ट-दुद विककप दोठे हैं । इस सबका 
थोए किया जाप तो ३० मेद्‌ धवोंगे। इकतोसबा भेद ढत्तरगुणधारी 
का और बत्तीसर्षा मेद शभप्नती भ्ावक का । इस प्रकार गणना करन 
से भावक ह बत्तीध मेद शोते हैं । 


यहाँ पद धात ध्यान में रखती चाहिए कि भ्राशक में खम्तषित 
होना अनिवाये है | जिसमें सम्यबर्थ होगा, बद्दी आवक साना जा 
छकरा है | सम्पकत्व के अमाव में भाषकत्व नहीं रह स्रकठा | 
मनुष्यों में कोई सम्राद्‌ दोता हे, कोई राजा दोता है, कोई मन्त्र 
दोत है, फ्रि भी छत पत्र में समुभ्वत्य होना अनिद्रा है, 'ससी 
प्रकार कोइ भावक भक्त मूंक-शतपमारी दो या इच्तरगुणंपारी, भत्ते 
पांचों मूल गुणों का पारूम करे था पक दो शीन, चार का, डिस्तु 
पल सबसे सम्पकत्व का इोमा भतिवाय हैं । 


प 





[ १३३ | अखुब्रतों और महात्रतों का संबंध 


की खींची त्तकीर छोटी हो गई । तव उस लड़के ने कद्दा-लीजिए, 
आपकी लकीर छोटो हो गई है ! 


घादशाहू ने लडके की पीठ ठोकर कहा-शाबास, बाप का 
सस्‍्कार बेटे में आता दी है ! 


मतलब यह है कि जैसे उन दो लकीरों में छोटापन और बड़ा- 
पन सापेक्ष था । अर्थात्‌ वडी लकीर होने से दूसरी छोटी कद्दल्ाई 
ओर छोटी द्ोनें से दूसरी बडी कदहदलाई, उसी प्रकार अणुब्रत और 
महात्रत भी परस्पर सापेक्ष हैं। अगुब्नतों की अपेक्षा महात्रत, महा- 
त्रत कहलाते हैं. और मद्दात्रतों के कारण श्रग॒ब्नत, अरुन्नत कहलाते 
हैं। अरात्रत तभी होंगे तब मद्दात्नत द्वोंगे और महात्रत भी तभी 
महयन्नत कहलायेंगे जब अखुत्रत होंगे । 





क्वा ह र-फरि पाव ली ( रै१२ | 


शुद्ध राना कठिन होता है। मगर सेव है कि लोग स्थाद के शझागे 
विदेक को मूल जाते हैं | 


प्रायः जोग सीपी चीज काने में पाप से बचना सानते हैं, पर 
एकान्स रूप से ऐसा समझना भूल है। कई बार सीघी 'चीम़ से 
धपिक पाप दोता दे । छोटीसादड़ी में ज्राइयों ने बाजार से मैदा 
ऊांकर इलुवा बनाया। इन्होंभे क्यों दी गैद! सेक कर उसमें पानी 
डाज़ा, बैसे दो बहुत-सी कटे पानी के हपर तिर झमाई ! ब्यावर के 
सतीदासथी गोक्ेश्ा सीघी चीज क्षाने के बहुत पक्षपाठी थे । पक 
बार ये बाशार से फिसी मित्र जाये | पर पर रुस मित्र फो तार की 
शुसी से छाना तो उसमेंसे बहुत-सी क्षात् रंग को झरटें ( इस्लिया ) 
निकर्शी इस प्रकार कई कोग सोघा श्वाने से पाप से बच लान का 
विचार कर$ ओर अधिक पांप में'पड़ जाते हैं | 


तारपरय पद है कि प्राबकपमे भौर साधुथम का पनिए/े 
सम्बन्ध है। मावकों में बिवेक होगा तो साधु भी अपने घर्म का 
सल्जीमांति पाकन कर क्षकंगे ! 


५ 4५ ग़॒श्रस और भद्दातत का सम्पस्प फ्ैसा है, थह्‌ बात एक 
शवाइरफ सममतठा हैं | किसी खगडह कुछ खड़क शोल लेक रहें 
थे। उनमें एक क़दका बजीर का सीथा | भावशाइ मे ध्पमी 
लकड़ी से एक शकीर खींच दी और सथ कड़कों से कहा इस क्षकौर 
को दिमा मिटाये छोठी कर थो हो जानें ।' 


कइके सोच-वियार में पढ़ गये | खिला मियये छषीर छोठी हो 
हो कैसे दो 0 परस्तु थजीर के तड़के ने बादशाह है हाथ से रूकदी 
की और हस लक्दीर के पास दी एक घड़ी तष्टीर लीच बी ! धावशाई 
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का अभिप्राय यह है कि गृहस्थ इन्हीं सब्र में फँसा-फेसा अपने 
जीवन को समाप्त न फर दे | ऐसा न हो कि वह आत्मकल्याण कर 
ही न सके । गृहस्थ ससार के बंधन में है और इस बन्धन में रहते 
हुए घद अपना कल्याण किस प्रकार कर सकता है, यह घात 
शास्त्रकारों ने बहुत सरल रीति से सममाई है। यद्यपि गरहस्थ एक 
देश रूप से ही सयम का पालन कर सकता छै, फिर भी उससे भी 
आत्मा का कल्याण तो होता ही है । 


गृहस्थ श्राचक प्रायः दो करण त्तीन योग से अखुख़ततों का 
पालन करता है । यों तो पहले श्रावकों के जो बत्तीस भेद बतलाये 
हैं, उनमें और भी विकल्प हैं, परन्तु दो करण तीन योग से पापों 
का त्याग करने वाला श्रावक उच्च श्राधक कहलाता है। यद्यपि 
प्रतिमाधारी उत्कृष्ट आवक तीन फरण और तीन योग से भी 
अगुद़तों का पालन करते हैं, मगर वे घिरल होते देँ और उनकी 
त्यागविधि सभी गृहस्थ श्राधकों को लागू नहीं हो सकती। 


0» 


श्रावक के दो करण तीन योग में शिप्टाचार रह जाता है, 
५ च| कप । 
अथात्‌ जो लोग हिंसा आदि करते हैं, उनके साथ संबध रखने का 
चह त्याग नहीं करता | 


महाशतक श्रावक ने दो करण तीन योग से हिंसा का त्याग 
किया था। उसके ब्रत स्वीकार करने से पहले ही तेरह श्ल्रियाँ थीं। 
इन तेरद्द स्त्रियों में से रेवती नामक स्त्री अत्यन्त क्र थी। एक बार 
रेबती ने सोचा--मेरी सोते मेरापति सुख बेंटा लेठी हैं। ये पति- 
सुख में विन्न रूप हैं, अतएव किसी प्रकार इन्हें अपने रास्ते से 
हटा देना चाहिए | जब तक इनकी मृत्यु नहीं हो जाती, तब तक मैं 
पूरी तरह पति-छुख नहीं भोग सकती । 


[3] 


श्रावक की त्यागविधि 





जब तक स्मावद्दारिक शीबन सुभरा हुआ न दो, 5ध तक 
ईशबरीय तक्थ करी रपकृश्पि कोरी बात दी थात है। परदाइरय के 
लिए, कागज पर किखे हुए इस सेर कक्षाहझुत, पाँच सेर खजस्तलेवी, 
बीस सेर पूड़ी और पांच सेर सजियों से किसने अाइमियों का पेश 
भर घरकता है ! कागज पर किखी हुई इन बस्तुष्यों की चाड़ने से 
बधा किसी एंक का मी पेट सर सकता है ९ 
प्ण़्द्दी || 


कडोगे कि यइ तो सूचभा मात्र है । हु अनुसार चीजों को 
जाने और काने से दी मुख मिटेगी । टौक है, इध्ती प्रकार थइ्टों भी 
शास्त्र में श्वरीव तक्ततच की सूचमा मात्र है। इस घूथषमा के अनुसार 
इएजरीय शक्त्य को भझाप्त करले के लिए शाश्दोक्त आचार को 
आवश्यकता |ै। इसी धरेश्प से श्रावकपर्म रूप बारह लत चतखाये हैं। 


धारद घत गृहस्वभमे का आझयाधार है| सुइस्प ढसे कइ़ते ईं, 
जिसके साथ पर, स्त्री, घन भादि लगे ६ भर गएदृत्यपर्म के दपरेरा 
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माना जाता था। रेवती पूर्णरूपेण पति सुख वचाहत्ती थी, पर 
व्यभिचारिणी नहीं थी। अठएव महाशतक ने सोचा द्वोगा कि 
मैंने दों करण तीन योग से हिसा का स्थाग किया है ( अतः इससे 
, संबंध त्याग कर इसे घर से निकाल देने की अपेक्षा मुझे ही ससार 
त्याग देना योग्य है। पर मुझमें अमी संसार त्याग देने की शक्ति 
नहीं है । जब में ससार नहीं त्याग सकता तो रेवती को स्थागना 
भी ठीक नहीं है । यद्द श्रभी तो हिंसिका है, घर से निकाल देने पर 
व्यभिचारिणी भी हो जायगी और तब दोनों -कछुल्ों को लजाएगी। 
इसमें मुककी ही चाहने का णो गुण है, उसी गुण को महत्व देकर 
घर में रखना ही उचित है। बाहर निकाल कर इसका और अपना 
फञ्ीता करने से कुछ लाम न होगा । 


मेरे खयाल से, इसी प्रकार का विचार करके महाशतक ने 
रेबती को घर से न निकाला होगा | 


भहाशत्तक ससार से घबरा गया। वह दीक्षा तो न ले सका, 
किन्तु प्रतिमाधघारी श्रावक बन गया | रेवती ने पुलः सोचा-- 
महाशंतेक ससार-व्यवद्दार से अलग दो गया है, अत पतिसुख तो 
मुझे फिर भी नहीं सिलता । किसी प्रकार पति को उसके ब्त-नियस 
से विचलित करूँ भौर फिर गृहस्थी में क्ाकर ससार-सुख भोगूँ। 


 घ्यगर रेवती पर पुरुष को चाहने वाली होती तो अपने पति 
को डिगाने क्यों जाती ? बल्कि वह तो यही सोचती कि-श्रच्छा है, 
फटक दूर हुआ। परन्तु रेवती अपने पति को डिगाने गई, इससे 
स्पष्ट है कि वह मद्दाशत% पर ही अनुरक्त थी । 


रेषती विकराल रूप धारण करके वहाँ गई, जहाँ मध्गशतक 


ब्वाहर-चिएलती [ १३६ | 


मदाशतक पत्ति है, केकिन उच्च भ्ाजक है और रेबती इसको 
पत्नी है को झपनी सौों के पाझ लेने को तैयार है| ह्मत्ततः इसने 
अपने बिच।र को कापे रूप में परियात 'कर विया। झपनी जद 
सौतों को विपप्रधोग से मार डाज़ा और कह को शरखत्रप्रयोग से | 
धइ चमफे जेवर, वन और गोकुता भावि की माण॒किन बन बेटी । 


रेबती सैसी झ्री मित्र जाने पर  ब्रावकभरम घारक पुरुष कया 
कर सकता है इस पर दृष्ठिपात #ीडिए | ह्माज के लोगदोत तो 
उस स्मी को या तो सार दी दाकपे घा पर से बाइर मिकाक थेते 
या खाठि से बाइर कर बेते | मगर रस समय की सामामिक 
परिस्थिति फरे झ्नुसार महाशसक ने म उसे सारा और नघर स 
बाहर दी निकाज्ा। महाशतक को भ्पमी स्मियों की सृत्पु का 
कारण द्वात न हुआ हो, बद बात असंमब-सी मादूम होती है। गह 
झैसे उमव है कि डिसकी बारद ख्रिपाँ विष और शब्म से भारी 
णाएँ ससे काश का पता भ कगो। 0 


मद्दाराठक ने दो करण तीम योग से दिंसा का ध्याग किया 
जा, ध्यमुमोदना से त्याग सही किया था | बद खामता था कि इस 
संसार से निकक्ष कर सवंधिरत साधु शो थाना पजुत अच्छा 
किल्तु क्थ तक संसार से सिकल त जाई तब तक क्राषकप्र्म का 
पाक्षन करना दी कापऋ्का दे! गाड़ी को फेक बेला वूसरी बात है 
ओर इसे श्षीच कर पार कगा देना दूसरी बाव हे 


आज के लोग दिंसा को तो बुरा सममते हैं परस्तु स्यमित्रार 
को छतना धुरा सदी मानते | इत्था करने बाले की तो क्लोग निरषा 
करते ६, परन्तु खुएकमलुएशा ब्यभिषार करने बाल की बैसी निल्रा 
महीं करते | फ्षेकितस इस पम्यय में स्फभिच्रार को ईिंछा से बुरा 
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सगयान्‌ ने रेवती और सहाशतक का पूरा किस्सा गौतम 
स्वामी को सुना कर कद्दा-गीौतम | तुम जाओ और सद्दाशतक को 
सममा कर फहो कि श्रावक को ऐसा करना नहीं कल्पता, अत 
अपने इस कृत्य फे लिए आलोचना करो, निन्‍्दा करो, घृणा करो । 
तब तुम्हारा आत्मा शुद्ध द्वोगा । 


जो गौतम स्वामी, बुलाने पर भी. नरेन्द्र के घर भी नहीं जाते 
थे, वे भगवान्‌ की बात छुनकर, महाशतक श्रावक को पाप से 
छुड़ाने के लिए उसके पास गये । मद्दाशतक ने गौतम स्वामी को 
वन्द्ना-नमस्कार करके कद्दा--सगवन्‌ ! आज आप बिना बुलाये 
ही पधार गये, यह बड़ी कृपा की । 


गौतम स्थामी बोले--तू ने अपराध किया है, इस कारण में 
आया हूँ। तू ने रेबती को मरणभय उत्पन्न किया है। ऐसा करना 
प्रतिमाधारी श्रावक की मयोदा से विरुद्ध है । 


गोतस स्वामी की घात सान कर सहाशतक ले आलोचना- 
निनन्‍्दा करके आत्मशुद्धि की । 


मतलब यह है कि ससार के ऐसे कारणों से ही गृद्दस्थ श्राधक 
दो करण तीन योग से ब्रत स्वीकार करता है। संसार में रहते 
अनुमोदन का पाप लग ही जाता है। इस अनुमोदनाजनित पाप 
का भागी होने से वह तीन करण ओर तीन योग से ब्रतों को 
स्वीकार नहीं करता । 

दो करण तीन योगसे भी त्रत स्वीकार करने के विषय में यह 
शका होती है कि अरुच््॒तों को दो करण तीन योग से भी गृहस्थ 
किस प्रकार निभा सकता है ? परन्तु विचार करने से विदित होता 


जवाहर-वरावत्ती ( (४८ | 


हान-घ्यान में क्वीन जा | सााशतक को उस समय अवपभिक्षान 
प्राप्त हो चुका था । रेबती ने महाशठक से कद्घा-मुम्दें छमी प्रकार 
की मोग-ल्षामप्री प्राप्त है, फिर भी तुम ज्लानपान और मोगधिक्राप्त 
छोड़कर बडा जिंदगी नए कर रहे हो । 


अशपि रेबती को रुपाक्षम विवेकददीन था फिर मी महाशंतक 
भौन रहा । रेवती ने तीन बार यददी कहा, फिर सी बह क्षमा का 
सागर ही घना रहा । फिर भी रेवती न मानौ। तथ वह सोचवे 
कगा-थपह कुछ और सोभती है, मैं कुछ भौर सोचता हूँ। महाशतक 
ले रपयोग श्षगाया ठो ढसे सादूम हुआ कि रेबती भर कर रत्न 
प्रमा परक में, चौरासी हजार वर्ष करे क्षिए' जरायगी। तब डसने 
है कड्ठा-तू सर कर चऔरासी इथार वर्ष तक सरम्त्रास 

| है 


मद्दाशतक के सुख से थह बात सुनकर रेबती प्मम्यी कि मेरे 
पति ऋद्ध हो गये हैं। वह क्रॉपती हुई बद से हट गई। 


भगदाव्‌ मह्ापीर ने इस पटना को क्षात से श्ातकर कडा- 
गौतभ | संधार सें अंधेरा हुआ ! 


धौतम मे पून्ना-मगषस ! ऐसा क्यों कहते है ! 


मगबान्‌ से कहा-मद्ाशलक्क आषक ने संयारा-संलेखता 
श्ेकर किसी भी क्षीव को किंचित्‌ भी कप स देते की प्रतिज्ञा फ्री 
थी, चठा रह] पाप स्पाग कर भाणों मात्र को मित्र मान छिपा था 
फिर भी उसने रेबती बने भरकवास से डरा तिपा । इससे सशभिशान 
का ओ उपयोग किया है, बह भाषक को मही कल्पठा | 


[ १५१ ] श्रावक की त्यायविधि 


परतत्रता से करने पर उसी काम से दुख होता है | स्वतंत्रता से 
सेघन करने वाले को सेवा करने से रोको तो भी वह नहीं रुकेगा 
ओर परतत्रतापूर्वक सेवा करने के लिए सेवक को मारो तो भी बह 
सेणा नहीं करेगा और यदि करेगा भी तो दुखी होकर । उदाहरणाथे- 
एक घाई के बच्चे ने पाखाना कर दिया। अगर किसी दूसरी बाई 
से उसे साफ करने को कहा जाय तो उसे ढु ख होगा । मगर उस 
बच्चे की माता बिना कहे ही सफाई कर देगी | 


तात्पय यहद्द है कि श्रतों को अगीकार करना अथवा न करना 
मनुष्य की इच्छा पर निर्भर है। कोई जबदृस्ती करके किसी को 
न्रत नहीं देता । ऐसी स्थिति में त्रत अगर बन्धन है तो भी बह 
म्वेच्छा से स्वीकृत बंधन है। अपने जीवन के श्रेयस्‌ के लिए, 
आत्मा फे उत्थान के लिए और अपने भविष्य को मगलमय बनाने 
के लिए मनुष्य स्वेछ्ला से छुछ बंधन स्वीकार फरता ही है। ऐसा 
किये बिना न समाज की ज्यवस्था त्थिर रह सकती है और न जीवन 
का विकास ही हो सकता है । 


यह प्रश्न किया जा सकता है कि जब ्िंसा चुरी है तो श्राधक 
हिंसा की अनुमोदता फा भी त्याग क्यों नहीं करता ९ बह हिंसा 
फरते पाले से परिचय रखना क्यों नहीं व्यागता ९ 

इसका उत्तर यह है कि श्राषक ने अभी अपने में की हिसा 
त्यागी है, अभी संसार नही त्यागा है, घद्द पुत्र-पौत्र आदि के 
साथ जुड़ा है, उसके ममत्वमाव का छेदन नहीं हुआ है, अतएव 
वह हिंसा करने वाले से परिचय रखना नहीं त्याग सकता। क्योंकि 
संभव है, उसके आत्मीय जनों में से ही कोई हिंसा करे और चह 


उसको छोड़ न सके । इस सम्बन्ध में महाशतक श्राधक का उदाहरण 
दिया दी जा चुका है । 


जब ३ २-॑रिए/वली [ १४० 


है कि वो करण तीम योग से शत अ्रंगीकार करके भी भाषक सुख- 

! पूबेंक अपना जीबस थ्रापन कर | संख्ता हैँ । समममे-सममाने बी 
क्षपूर्सता के रारण दी यद बडा साता है कि सैनपस किसी विभषा 
था स्पागी स अल्ले निम सके, गृइस्थों से लीं निम सकता। बह हो 
भारों झोर से, नियमों से शीबन को बॉँप छेता हे । क्षेकिन फ्ेसा 
सममलना अम मात्र है। शास्त्र कहते हैं कि रियो बस्तु पर से 
झासक्ति इटाने * किए स्यांग झिया जाता है भौर बस त्यागी हुई 
बस्तु पर फिर भासक्ति म हो इस इद्देश्य से, किवाड चंद करमे के 
धमान, अत जिये जाते £ । 


झाप कोई ढकौमती रस्न कमाकर क्षार्व भौर ढसे पर में रबशे। 
घर में चोर झादि का मगर हो ठो कया घर के कियाइ नहीं क्षगाते 
जगांव॑ ईद | च्च 


इसी प्रकार शयात्मभगे को पावने के लिए, जीबन में | अजत 
और गफ्लल रुपी भोर न धुर्से इस अमिप्राय से ज़त क्षेकर सीमा 
बाँब ली थाती है पा त्त रूपी कियांढ़ क्षगां लिये जाते हैं । 


कद्ा जा सकता है कि अतों में बंप जाना, कैद दो आना क्या 
शत्ित है इसके उतर में कद ता भादिय कि शास्त्रकारों मे गृदस्म 
धर्म भीर साधुपमे ऐसे दो घम बठक्षाये हैं ।बिसक्री मातता 
फात्मजागृरि शौर मवभ्ममण स॑ छटने की हो बस हों संसार को 
सबंबा स्वाग देना चादिए ध्यात्म क्या इश्ररोपासना भौर 
परमाथ के जिए जो संसार को सपेया ध्याग देता ६, वह साथ पा 
सम्पातती कइश्बाता है। अगर क्ाप इस पापुषर्भ को स्थीकार गरी 
कर सकते तो महास्मा लोग झापको शवरेस्टी प्ताघु बताते भी सर्शो 
हैं। स्पोंकि स्वर्॑ंत्रता से किय गये जिस काम से सुद्य द्ोता' है, 
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यहां एक आशंका हो सकती है । वह यह कि श्रावकके त्याग 
करने के ४६ भग हैं | उनप्रें एक भग तीन करण, तीन योग से भी 
त्याग करने का है। ऐसी दशा में आपने दो करण तीन योग से 
त्याग करने बाले को उच्च श्रावक क्यों माना ? क्या ऐसा मानना 
सुन्नविरुद्ध नहीं है ९ 


इसका समाधान यह है कि तीन करण तीन योग से यही 
श्रावक प्रत स्वीकार कर सकता है, जो संसार त्याग कर भप्रतिमाधारी 
बने | जो संसार में बेंधा हुआ है, वह तीन करण तीन योग से ब्रत 
को नहीं निभा सकता । हाँ, वह किसी खास प्रकार का त्याग तीन 
करण तीन योग से कर सकता है | उदाहरण के लिए, स्वयंभूरमण 
समुद्र के मच्छ मारने का तीन करण तीन योग से त्याग करे तो 
उसे निभा सकता है। क्योंकि वहाँ तक कोई मनुष्य पहुँच ही 
नहीं सकता । 


इस प्रकार गृहस्थ श्रावक किसी भी जाति में रहकर स्थुल 
हिंसा का दो करण ठीन योग से त्याग केर सकता है और श्रावकपन्त 
पाल सकता है| 


गृहस्थाश्रम में रहने वाला जाति को छोड़ नहीं सकता और न 
जाठि के कोर्णो के किए चंद इस चए्ठ का ठेका ही ले सकता है कि 
जाति के लोग न स्थुज्ञ हिंसा करेंगेऔर न कराएँगे । और जो हिंसा 
करते-कराते हैं, उनके साथ संवध रखने से अनुमोदन का पाप 
लगता दी है । इस घात को लक्ष्य में रखकर ग्रृहस्थ फो दो करण 
तीन योग से त्याग करना बतलाया है | इस प्रकार का त्याग करने 
से गृहस्थ फे ससार-व्यवहार में घाधा नहीं आरा सकती । 


जवाह कर एाषली [| (एणए् ] 





घमं का कथन सभी प्रकार के लोगों के किए है। इस भर को 
बड़े-बड़े राजा[-महाराजा मी धारझ कर पकते हैं और बारइ 
ने की पूँी से स्पापार करने बाक्षा पूनिया जैसा शरोध शाषक 
मी घारण कर सकता है । इस घर्म के आचरण के निवम सभी 
श्रेणियों के क्ोगों को स्पाम में रक्ष कर बनाये गये हैं। अआ्पात्मिक 
पम के किए ससी ढ्रो समान स्वतंत्रता है।यद्दी कारफ दे कि 
घर्मापरण की विधि में व्यापक विचार से काम क्षिमा रामरा हैं। 


गृइस्प आाबक के पुत्र-पौत्र भादि रुस़की नेभाय में रइदे हैं 
इप्किप सनके द्वारा करी हुई हिंसा से संसगदोप ही सईीं कगता, 
डिन्‍्सु कमी-कमी रमन क्षिए प्रेरथा भी करती पड़ती हैं। इदा- 
हरसाज--दो कर लीम योगा से छत स्वीकार करने बर्छे ने किसी 
से कह्दा- सझे भोजन कर सो ।' इस प्रकार कह कर रुसने 
करने की प्रेरणा की किस्तु काने बाला मदि रामग्याधिकारी दो और 
झमदय पदास खावे तो क्या होगा झझगर क्षपके साथ 
समंध स्पाग दिया जास तो क्जेश की पृद्ि द्ोने की संसमावना | 
यति बढ कम पापी हैं ठो संबंध तोड़ देसे पर रुख़का अभिक पापी 
होता भी संमष है । संबंध रस कर हस॑ संस्मागे पर क्ामा था 
सबता है । 


मतलब पद हे कि ए्श्स्प दोते के कारण आबकों का इस 

प्रकार का संत बता रददता है। किछी झरच्छे काम $ किप -मनुप्पों 
से मति-भवरोष न दो इसीक्षिप तोसर[ करण छुख़ा श्कसा पयां 
हे का पापी को सी काम में कूगाने में कोई झइचन नही 
सकसी | 


क++ 


|| 


श्रावक ओर विवेक 





शास्त्र, नीति और ससार-व्यवद्वार आदि सब में विवेक दी 
को बढ़ा माना है) विवेक के बिना फोई काम अच्छा नहीं होता। 
ऐसी दशा में धर्म में विवेक न रखने पर धर्म की बात कैपते ठीक हो 
सकती है ? अवियेक के कारण घर्म की बात भी अधम का रूप ले 
लेती है, और विवेक से अधमे की बात या अधर्म का समझा जाने 
वाला फाम भी धघ्मे रूप में परिणत हो सकता है| सुबुद्धि प्रधान ने 
विवेक से गन्दे पानी को भी अच्छा घना लिया और राजा को 
प्रतिबोध देकर घमौत्मा घना दिया | इसी तरह अविवेक से अच्छी 
वस्तु भी घुरी घना दी जाती है जैसे प्रत्येक सासारिक काम में विवेक 
की आवश्यकता है, ऐसे दी धर्म में भी विवेक ही प्रधान है 


अल्पपाप और मद्दापाप के विषय में कई लोग सुभसे कहते हैं 
तथा पत्रों में भी इसकी चचो चलती है । इससे कई ग्रद्स्थों ने मुझ 


से कष्ठा कि आपकी मान्यता क्या है? इसलिए आज में अपनी 
मान्यता प्रकट करता हूँ । 


यषाह (फिर एापली ( ४४ 


भ्रह्ाँ तक अतुमोदन करण को छुजा रखने क॑ कारयों पर 
विचार किमा गया है | ह्रम तीन भोगों के विषय में सी थोडा समा्झ 
छेना चाहिए ! 
शास््रकार कहते हैं कि प्रत्येक करण क साथ मन, दचन ओर 
काम रूप योग का सेषण दे | भ्रवोपू-- 
(१) ईटसा करूंगा ईदी, सन, बच्रम काय से | 
(१) हिंपा कराऊँगा सही मत, बचने, काय से ! 
(६) हिंसा का अनुमोदत करूंगा सदी मन, बन, काय स | , 
जिसमे अनुमोदन करमा लई स्थागा है, उसके किए अमुमोद्न 
संबमी मम, वचन झौर कांग मी सूखे रहते हैं । 
क्वाइरणाव--किपी मे स्वसं अ्रपने ख्िए सौदा किपा, किसी 
मे भ्रपप्ने किए मुमीम से सौदा कराया और “'किप्तो ध॑ छौता करन 
बाते को सम्मति दी। यहाँ क्राप स्‍्वर्य॑ किये हुए और मुनीस से 
कराये हुए सौदे के दवाम्-कांम को तो भोगेगे, किम्तु जिसे स्ताह वी 
है. रुसके दाति-जाम को नहीं भोगंगे। ठसे सक्षाद देने के कारण 
झ्रापको अनुमति का दोप अवश्म क्षगा हे, पर झापके दो करा 
हीन थोग स॑ स्वीकार दिये श्रत में इससे कोई बापा मह्ी कयाह ! 
यहाँ इस बात को ध्यान में रखता चाहिए कि भ्राधक विवेक- 
बाग होता है और समत्त पार्पों से पूरी छरइ बचने को सावला मी 
रखठा है | ध्यतपव जह्टों शक सम्मध होगा बह पापों से वचते का 
ही प्रयत्न करेगा । बह बृथा उस परिस्थिति में शक्ष्पस्वाग पाप का 
अआाचरय नहीं करेगा । आशमप पड है कि पमं के विशान्तर' प्रॉगण 
में प्रमी के विए स्थान हैं भौर जो जितना धर्म का आचरस करेगा 
और पाप से बजेगा बह शतना हो अपना कल्प करेगा।.. 


[ १४७ |] श्रावक और विवेक 


संशय से द्वानि होने की वात में ही नहीं कहता हूँ किन्तु सभी 
कहते हैं। श्रद्धा को सबने महत्व दिया है और कहा है कि “'श्रद्धा- 
मयोउय॑ पुरुषः” अर्थात्त पुरुष श्रद्धामय है, जेसी श्रद्धा होठी है चैसा 
ही वह बन जाता है । इस तरह श्रद्धा को सच्चनने महत्व दिया है। 
शंका से श्रद्धा में दोष आता है और जब श्रद्धा में ही दोप आज्ञावेगा 
तब बचेगा ही क्‍या ? इसलिये शका को मिटाने में सकोच करने की 
जरूरत नहीं है, शंका तो मिटाना दी चाहिये । 


अब जो अल्पारम्म महारम्भ का प्रश्न है वह उन्हीं के लिए 
हो सकता है, जो सम्यगदृष्टि और त्रती हैं। सिथ्यात्वी के लिये तो 
दो द्वी नहीं सकता। क्‍यों कि जहाँ बडा कर्ज छदा हुआ है, वहाँ 
छोटे लेन देन की गिनती ही कया ? जैछे -२-३-४-४ में से बडी 
सख्या दस हजार की है । जिस पर दूस हजार रूप भिथ्यात्व का 
कर्ज लदा हुआ है वहाँ पाँच या पेंतालीस के लेन देन की बात ही 
क्या की जा सकती है ? 


जहाँ मिथ्यात्व का दही पाप शिर पर घूम रहा है. वहाँ दूसरी 
बात करने की जरूरत द्वी नहीं रह जाती । परन्तु जो सम्यग्दृष्टि ई 
उनको तो इस घात का घिचार रखना दी चाहिए कि अल्पपाप और 
महापाप कैसे और कहाँ होता है ? में निश्चय से तो नहीं कह सकता 
कि यह कास अल्पपाप का है और यह सहापाप का है परन्तु में 
अल्प और महापाप के साथ विवेक को जोड़ता हूँ और यद्द कद्दता 
हूँ कि जहाँ विवेक है वहाँ तो अल्पपाप है और जहाँ विदेक नहीं है 
चह्दों मद्दापाप है। मैंने एकान्त पक्ष से कभी ऐसा नहीं कह्दा है, किन्तु 


यही कहद्दा है. कि अल्पपाप और मद्दापाप विवेक अविवेक पर 
अवल्लम्बित है। 


जबाह र-फर एगी [ १४६ ]. 


कई कोग प्रश्न करते हैं कि इक्षवाई के यहाँ से सीघी 'बीजें 
क्षाकर खाने में कम पाप है पा घर में वनाकर खाने में कम पाप 
है ! इसी दरद कपड़े भौर मकान हे क्षिप मी प्रश्म करते हैं और 
होते होते यहाँ तक प्रश्न करने कगते हैं कि हैअ स चमड़ा चीर कर 
जूता धनाकर पहनना ठीक है मा सीधा क्वरीद कर पदमता ठीक है ! 
जूता का प्रश्न तो शायद इसल्लिये किया जाता होगा कि जिससे इस 
तरह की बात पुनइर क्ोगों के विचार मेरे विरुय द्वो शाप | 


कई क्षोग तो मेरे बियेंक विफ्मक कथन को यह रूप देते हैं. कि 
मद्दाराज तो द्वाय से रोटी बना कर ख्रामे का कहते हैं ! ऐसा भ्रछत 
रूप बप्ता कर साबशय उपवेश बेन वाज़्ा बताते हैं। खोग पाप से 
बच्रना चाहते ई हर अपने समाथ के काग सावधय रपदेश बैमे 
बाएं दो साधु पहदी मानते | अतः मेरे बिचय में पद कद्दा जाता दे 
कि मद्दाराज तो साषरग्य उपदेश पेते हैं। इस सरद के कथन का 
ठो यद्दी दो छकसा है कि कोगों का चित्त मेरी झोर से इतर जाबे। 
कैकिन पूषओों का न माधूम क्या पुदय है कि उन क्ो्गों के इस तरइ 
अआाकशेप करने पर भी क्षोगों का वित्त मेरी झोर से नहीं इटता। फिर 
भो मैं आप से यह कहता हैं कि क्रिस्ती विपय छी शंक्रा श्रपते चित्त 
में रहने देना टीक महीं दे। शाख्र में शंका कोंशा विविकिर्सा कादि 
पसमकित के पाँच झतिचार $ट्दे | हझतठिषार तो भौर धर्तों फे मी 
हैं । किम्सु प्रतों के ्रतिच्ार से समकिठ के झतिचार बढ़े इसी स 
वह्दों 'पबाका' शब्द शाश्वकार मे थोड़ा द| | 
दिसी बात की शंका द्वोने पर मो संकोच के कारण, वा डिसी 
अम्प कारण सं इस शाका को न मिटाने से शंझा बनी दी रह 
शाती ६ भोर हृदष में शंका रइने पर गीता में मी कद्टा है कि-- 
/'संशाबात्मा विमएयति” इस तरह शंका रद बामे से द्वाति दोटी है । 





[ १४६ ] श्रावक और विवेक 


वास्तव में मेरा ही कसूर था या उनका भी ? वह अधिक पाप मेरे 
को ही हुआ था उन्तको भी ? में बच्चा था इससे मुझमें विवेक 
नदी था और न उन्होंने कद्दा था कि कितनी लाना |इस तरह न 
उन्होंने विचेक दिया न बच्चा होने के कारण मुझ में विषेक था। 
इस तरह अधिक पाप का कारण अविवेक रहा। यदि विवेक 
होता तो बह अधिक पाप क्‍यों द्ोत्ता ? 


इसलिये पत्ता तोडने का काये करने के घजाय कराने में 
अधिक पाप हुवा, क्योंकि अपने हाथ से लाते तो जितनी 
अ्रावश्यकत्ता थी उत्तती दी लाते, अधिक नहीं । 


विवेक दोने के कारण अल्प पाप होने की जगह महापाप 
दोने के और भी घहुत से उदाहरण दिये जा सकते हैं। सेठ 
घरदभाणजी कहते थे कि में ज़गल गया। वहाँ नौकर से पानी 
भर लाने के लिये कद्दा। वह घनस्पति लीलोतरी फूजण आदि 
कुचलता हुवा दौड़ गया और लोटा मांज कर उसी में घोकर जैसा 
तैसा छाना-बेछाना पानी भर लाया । अब यह अधिक पाप किसको 
हुआ ? इसका कारण क्या है ? क्या यह पाप करने घाले को ही 
हुवा, फराने वाले को नहीं ? यदि सेठ स्वय पानी भरते जाते और 
विवेक से काम लेते तो क्तिना पाप टाज् सकते थे ? लेकिन इन्होंने 
नौकर को भेजा और उसने विवेक नहीं रखा । वह सेठ फा ही भेजा 
हुआ गया था । इमलिये क्या सेठ को उसका पाप नहीं ्ञगा ? 


मतक्षघ यहद्द है कि इस तरह, फरने फी अपेक्षा दूसरे से कराने 
में ज्यादा पाप हो गया या नहीं ? फिर भी किसी के मनमें कोई सन्देह 
को घात द्वो तो वह मुझ से शान्ति से 


पूछ . सकता है। मुझसे पूछने 
के विषय में किसी तरह की कोई रुकावट नहीं है। 53223 


अपाहर- फिर एाप्ी [ १४८ ।ढ 


को काम मदारम्म से होता है वही राम डिवेक होने पर 
अस्पारम्म से भी दो सकता है, और जो काम भश्पारस्म से दो 
सकठा है बद्दी अविषेक फ्रे कारण मद्टारस्स कां बन खाता हैं। इस 
पर हैं अपने हो अनुभव का उुवाइरण पेता हूँ। सब मेरी भायु 
करीब बृस बारह बर्ष फ्री दागी रुप समय की बात है कि जिस सास 
में मैं उत्पन्न हुआ था बह मक्ती प्रभान देश है। व्दों सक्की पक ख्ाय 
तब हो झामन्द मानते हैं मौर सक्की न पकते पर वप कराब सम 
मे हैं | ढस पाम के बड़े २ द्ञोगों मे मिल्नकर गोठ करने का निश्मब 
किया । दिस देश में जो भीझ पैदा होती दे वहाँ रुसी चीज के श्ाने 
का रिवाद होता दे, ध्मतः रन कोर्गों मे मक्की के भुझ्िये ऋषि बनाने 
का विभार किया | 


मछी ५ भुजिये बमाने के साअ दी संग क भुझिबे भी इमाने 
का विचार हुआ | मेरे मासाओं मे मुमस कइा कि याद़े में संग के 
पौघ खड़े हैं, इनमें से भंग की पत्तिमाँ सोद क्षाप्रों । रस समय मंग 
के विपय में भरा को ठ२६ का ऋाथदरा सम भा | इसलिप अगर जगइ 
सप्षक पौभे द्ोते ये । मेरे संघार के मामामी बहों प्रतिप्तित पामे 
जाते थे रास्प में मी चनका छम्माल था । धर्म का मी विभार 
रकते थे । संसदतः औषिदार भी करऐे थे और प्रतिकमस भी प्राय! 
विलय किया करते थे । ॒ 


उनके कहते पर में दौज़ गया भौर खोला (गो ) भर कर 
ओो करोब सेर मर दोगी भंग तोड़ क्षाया | में कद चुका हूँ 
घर्म का भी विधाए रखते से, इसकिये अधिक पाप के भय सं 
दर्ना स्वामाबिक था । थे मु से कइशने लगे कि इतनी मंग करों 
तोड़ शापा  भोड़ी सी मंध वो णरूरत थी। इस तरद थोड़ी धी 
संग की जग बहुत मंतर ज्ञाने के कारण त्काइमां बस झगे। शड़िश 


[ १४६ | श्रावक और व्विक 


वास्तव में मेरा ही कसुर था या उनका भी ? वह अधिक पाप मेरे 
को ही हुआ या उत्तको भी ? मै बच्चा था इससे मुझमें विवेक 
नहीं था और न उन्होंने कद्दा था कि कितनी लाना | इस तरह न 
उन्होने विवेक दिया न बच्चा द्वोने के कारण मुझ में विवेक था। 
इस तरद्द अधिक पाप का कारण अविवेक रहा। यदि विवेक 
होता तो बह अधिक पाप क्यों होता ? 


इसलिये पत्ता तोडने का काय करने के बजाय कराने में 
अधिक पाप हुवा, क्योंकि अपने हाथ से लाते तो जितनी 
अआवश्यकत्ता थी उतनी द्वी ल्ञाते, अधिक नहीं। 


विवेक होने के कारण अल्प पाप होने की जगह महापाप 
दोने के और भी धषहुत से उदाहरण दिये जा सकते हैं। सेठ 
बरदमाणजी कद्दते थे कि मैं जंगल गया। वहाँ नौकर से पानी 
भर लाने के लिये कद्दा । वह बनरपति ल्लीज्ञोतरी फूल्ण आदि 
कुचलता हुवा दौड़ गया और लोटा मांज कर उस्ती में घोकर जैसा 
तैसा छाता-बेछाना पानी मर लाया । अब यद्द अधिक पाप किसको 
हुआ इसका कारण क्या है? क्या यद्द पाप करने बाले को ही 
हुवा, कराने वाले को नहीं ? यदि सेठ स्वय पानी भरने जाते और 
विवेक से काम लेते तो क्तिना पाप टाल सकते थे ? लेकिन इन्होंने 
नौकर को भेजा और उसने विवेक नहीं रखा। बह सेद का ही भेजा 
हुआ गया था । इमलिये क्या सेठ को उसका पाप नहीं लगा ? . 


मतक्षब यद्द है कि इस तरदद, फरने की अपेक्षा दूसरे से कराने 
में ज्यादा पाप हो गया या नहीं ? फिर मी किसी के मनमें कोई सन्देद्द 
की बात हो तो वह मुक से शान्ति से पूछ सकता है। मुभसे पूछने 
के विषय में किसी तरद्द की कोई रुकावट नहीं है। 


जबाह र-किि एबी [ १४० | 


बरस ध्ं के प्रवत्तेक झश्निय भे और पह परम प्रायः झत्रियों के 
पालने पोग्प है! इस घम को राम्य करते बाल्ने भी पाल छकते हैं। 
रुवायप्त राजा सोताइ देश का राम्प करते थे फिर सी वे अभल्पारमो 
थे या मद्दारम्भी | इतना बज्य करते हुए सी थे अस्पारम्भी रहे 
इसका कया कारण हैं ? इसका कारण यही है कि वे प्राषक होने 
के कारण दिवेक्र से काम छेते थे | इसीसे मगवाम ने विवेक में धर्म 
बताया है | यदि विवेक में घम न होता सो पद्द पम आऋतियों के 
पाफने श्रोम्प कदापि स रइसा किस्तु बनियों का दी शढंसा।सेकित 
कपाअ इस पर्स का ऐसा रूप बना दिया जाता दे कि खमिससे यह 
घर केवक धमियों के दी कांम का सारूस होता दे। विवेक रखते 
हुए दास्प करमे पर मी शा इस घमं का भक्षीसाति पाक्षन कर 
सकठा दै, भ्रौर मह्ारम्मी मी नहीं कइशा सकठा | इस एरइ कमी 
करने में ब्यादा पाप शो जाता है, कमी कराने में ब्यावर! पाप हो 
लाता हैं और कसी अनुमोदन में क्यादा पाप दो साता है, क्षेकिल 
विवेक स रखने से करने और कराने में मी छदना पाप पी दोता 
खितना अमुमोदना से दो खाता है । । 

भान कीमिए पक राणा जऔैस है। रुसके सामने पृ ऐसा 
अपराधी झाया कि खिसको फंसी को सञब्रा हो छत्रही जी। पद 
राखा सोचसे छा कि मैं तो 'चाइता हूँ कि यह बच जाने दो अच्छा 
किन्तु इसके झअपराण की मयंकदता को बेखूते हुए यदि इसको 
फॉासी की समा न बूंगां तो श्याथ का राफ्तंपन होगा। इस तरइ 
इसन प्याय की रहता के ल्वातिर बड़े संकोच के साथ बसको 
की समा दी। उसते फय॑सी ऋगाने बाजों को हुल्स दिया कि इसको 
परंसी लगा वो | फांछी क्षणाने बाज्षा इछ अपराभौ को फ्रोंछी क्षयाने 
ले चका, बह मौ अपने मन्त में छोचता था कि पद्द फांसी कगामे का 
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काम बुरा है। में नहीं चाहता कि किसो को फांसी ल्गाऊँ लेकिन 
राजा की नौकरी में नाम लिखाया है. इसलिये अब काम करने के 
समय इन्कार करना ठीक नद्दी । राजा भी न्याय से वेंधा हुआ है । 
इसी से उसने यह हुक्म दिया है। अन्यथा वह भी ऐसा हुक्म न 
देना चाहता होगा, इसी तरह में भी बंधा हुआ हूँ, इसीसे यह फांसी 
ज्गाने का काम करता हूँ। 


इस तरह विचारता हुआ वद्द उस्त अपरायी को फासी लगाने 
के लिये ले गया और फासी दी | वहाँ एक तीसरा आदमी खड़ा 
था: राजा ने तो पश्चात्ताप करते हुए फासी का हुक्म दिया था 
और लगाने घाले ने भी मजबूरन फाँसी लगाई थी, लेकिन उस 
तीसरे आदमी का कोई हुक्म नहीं चलता फिर भी खड़ा खडा अति 
उमगवश हुक्म देता है कि क्या देखता है ? इसको फांसी लगा दे ! 
इसको तो फासी देना द्वी ठीक है। लटका दे, देर मत कर । 


अब इस तीचों में ज्यादा पाप क्सिको हुआ ९ राजा और 
फांधी लगाने वाला फासी देकर भी फासी के कास की सराहना 
नही करता है लेकिन वह श्ादमी मुफ्त में ही फांसी लगाने के काम 
की सराहना करके शअतावश्यक आज्ञा देकर मद्दापाप कर र्‌द्दा है । 


फांसी लगाने की जगद् पर ओर लोग भी देख रहे थे । उनमें 
से जो विवेकी थे वे तो सोचते थे कि यद्द बेचारा पाप के कारण ही 
फांसी पर चढ़ रद्या है। यदि इसने यद्द भयंकर पाप न किया होता 
तो इसको फाँसी क्यों कमती ? अपने को भी ऐस्रे पाप से बचना 
चाहिए । लेकिन जो अधिवेकी थे, वे कद्दते थे कि अच्छा हुआ जो 
इसको फांसी लगी । यद्द बढ़ा द्वी दुष्ट था, पर चतुर नहीं था। हम 
कैसे चतुर हैं कि अपराध भी कर लेते हैं और राजा को खबर भी 


बगाहर-फि यात्री ( एश१ |] 


नही दोने देते। इमारा कार्य किसी पर प्रकट दी नहीं दोमे पाता! 
हम बकीतदा तो कया बड़े २ पेरिस्तरों और शा का भी धोशकर 
पौ जाते हैं। सबको छका वेते हैं। क्ोग् भम की वात क इते हैं ल्ेकिम 
इम ऐस हैं कि घमे को न मानने पर मी झआाराम में हैं। 


इन दोनों तरद के विचार वाज्ने दशकों में स॑ मइापापी कौन 
ओर धअक्पपापी कौस हुआ इन दोनों तरह के विचार बाड़े बर्शंकों 
में से ऋतिबेष्री दशकों म॑ मदहापाप बांधा था नहीं ( मैं बह 
नहीं कइता कि कराने से ही महृपाप दोता हैँ करने से नहीं,पा 
करने से डी सहापाप दोता है, कराने से नहीं | मैं तो पह कड़ता हूँ 
कि जहां अभिवेक है बहां महापाप है और लह| विवेक दे तहां 
इक्पपाप है। यह बात सें और उदाहरण वेकर भी बताता हूँ। 


पक डाक्टर अरफा्ड का काम जानता है लेकिन बह कद्ता 
है कि सुम्दे घृषा भाती है, इस कारय मैं तो झापरेशन नहीं करता, 
और पेसा कह कर बद दब.स्पाएस्डर से आपरेशन करने के क्षिये 
कहता है। कम्पाश्र अनागी है, दोशिषार महीं है, पेसी दाकत में 
बह डाक्टर स्वर्ष अपमे दाम से झापरेशन न करके करम्पांटम्इर से 
कराये तो रस डाक्टर को कराने में दी महापाप कगेंगा । एक 
दसरा "डाक्टर क्षोस्‍्व्य क्रापरेशन करना भी क्षानता य्रा कम 
जानता है, बद जानने बांझों से कदे कि तुम आपरेशन करदो तो 
उसको कराने में भी ध्स्पपाप दी रूगेगा ।/ भ्रापरेशन हो शसने मी 
कराया और जप मे मी । स्थ॒य॑ तो दोनों से मी किया परस्तु पहले 
डाक्टर को तो महापाप क्षगेरा 32 58 को अल्प हगेगा। इसी 
हरद कोई तीसरा आाइमी स्वयं ने करना बजातता नहीं द 
सेकिस जो झालता है उसे रोक कर स्वर्भ झॉपरेशम करे तो इसढो 
सदापाप दोगा । ऐसे ह्माइंमी का किया हुआ अॉपरेशन कवाजित्‌ 
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सुधर भी जावे तब भी सरकार उसका अपराध ही मानेंगी कि 
उसने न जानते हुए भी ऑपरेशन किया | उस पहले डाक्टर के 
कराने पर भी महापाप लगा, दूसरे के कराने पर भी अल्प पाप 
लगा और तीसरे को स्वयं करने पर भी सहापाप ल्गा। इसका 
कारण यही है कि इन तीनों में विवेक का अन्तर है।इस तरह 
सरकार भी उस डाक्टर को अपराधी मानती है जिसने न जानते 
हुए भी आपरेशन किया है, यद्यपि उसका ऑपरेशन छझुधर गया है, 
तथापि विवेक उसमें नही है । इस तरह धर्म में भी विवेक को देखने 
की परमावश्यकता है। और देखिये-- 


एक बाई विवेक रहित है और एक विवेकवती है । विवेक 
वाली बाई विचार करे कि रोटी बनाने में पाप त्ञगता है, परन्तु 
रोटी खाने और कुद्ठम्बियों को खिलाने की जवाबदारी से मुक्त नद्दी 
है । वह उस विवेक रहित बाई को रोटी बनांने के काम में लगाती 
है| बह अविवेकी होने के कारण आग तत्व और उसकी शक्ति को 
नहीं जानती थी इस कारण असावधानी से उसके कपड़े में आग लग 
गई। वह सर गई। उसके सरने से घह विवेक वाली बाई प्रसन्न 
होगी या अप्रमज्न ! वह सोचेगी कि मैंने इसको कहाँ रोटी बनाने 
को बेठा दी ? यदि में दी विवेक से करती ठो यद्द अनर्थ नहीं दोता। 
श्रय कट्टिये उसको कराने में अधिक पाप हुआ या वह स्वय विवेक 
पूवेक करती तो ज्यादा होता ? इसी तंरद्ट एक घाई स्वय॒तो घिवेक 
रखती नहीं परन्तु उस विवेक वाली फो न करने दे और आप खुद 
करने बठे तो करने में झ्धिक पाप हुआ या नहीं ? * 


' इस तरद्द जहाँ विवेक है वहाँ तो करने में-भी 'अल्प पाप है 
ओर कराने में सी अक्प पांप है पर जहाँ बिचेक नहीं है वहाँ करने 


जवाहर- ध्टिए।पछी [ रऐैश० 


में मी मद्मापाप है और कराने में मी महापाप होता है। इस प्रकार 
बिवेर से महापाप के काम अस्प पाप से भी हो सकते हैं और 
दिवेक न दोन॑ से झक्ष्प पाप क काम भी मद्दापाप के बन जाते हैं । 
पह्ट सो विवेद करी बात हुई | 


अप करने, करान और ध्यनुमोदम में से किसमें पाप अधिक 
हो सकता है यह पेकिए | झ्माप स्वयं दवाय से झारम्म करमे झर्गे तो 
कितना मी रूर, वद होगा सर्वादित ही | छ्लेकिन कराने में सो स्ार्तो 
करोड़ों से सी करने के किये कह्टा छा सकता ह । करमे में तो दो 
ही द्वाथ रह सकते हैं क्लेकित कराने में तो जाशों करोड़ों द्वाथ शग 
सकते हैं करते का तो छम्रय भी मर्यावित दी दोगा परम्पु करने में 
सो समय हा सी बिघार पी रइ सकता। करते का तो 'ुंद़ मी 
मर्भावित रहेगा परस्तु कराने का क्षेत्र मी बहुत होता है। इस ठरदइ 
करन का तो द्रम्य भी मर्यादित रदता ह, फ्षेत्र भी मर्माविथ रहता है 
ओर काक्ष मी भयोवित रहता है परम्ठु करामे का छो द्ृठ्ब भी 
बहुत है, क्षेत्र भी बहुत हे और काल सी बहुत है| इप कारस ए्वय॑ 
करने की धपेक्षा कराने में पाप ल्यादा छुला हुआ द। कऋष 
अनुमोदम को क्षीदिप--काम कराने में मी कोइ व्यक्ति 'भादियेदी 
परन्तु अमुमोश्न तो पट्टों वेठे हुए ही छारे जगत के पापों का कर 
छड़ते दो; मैंने पड़ों के मृंइ से इस दिपय में एक रुदाइरशय भी पुमा 
है। थे कह्टा करते थे कि पक ध्यावमी मे मदक्ष बनवाया छो भी बह 
्य्रम्म की सराइसा नई करता, किन्तु डरता है सेकित ,उस्र मइत् 
को देखने बाला कदता हैं कि पट्ट महज फ्रैसा शच्छा अुकापा हैं! 
आ्पमर साम कर दिया है। इत्यादि, तो महल बनाने बांका तो भहप 
पापी द्वी रद्धां किस्तु उसको अभुमोदून करने बाले सशापापी हुप 


बिज्ञायती कपड़ा पह्ोँ शी बनता केकिम ब्दाों बंठे हुए दी 
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घहाँ के काम की अनुमोंदना कर सकते हो । आजकल तो समाचार 
पत्रों में विज्ञापन भी बहुत निकला करते हैं । उत्तको देख कर यह कह 
सकते दो कि यह हसको नहीं मिला परन्तु बढ़ा अच्छा है।इस 
तरह यहाँ बेठे हुए द्वी विज्ञायत में होने वाले काम का अनुमोदन 
कर सकते हो | इस तरह अनुमोदन का द्रव्य क्षेत्र काल करने और 
कराने से भो घढ़ कर द्वोता है | अनुमोदन का पाप ऐसा होता है 
कि बिना कुछ किये ही महारम्म का पाप हो जाता है। जैसे श्री 
भगवतीजी सूत्र के चौबीसवें शतक में कहा है कि अगुल के 
असख्यातवें भाग अधगाइनावाला तदुलमच्छ, जो मगरमच्छ की 
आख के भोंपण पर उत्पन्न दोता है, मर कर सातबी नरक गया। 
उसने ऐसा क्या किया था ? इसके लिये युक्ति दी जाती है कि बडे 
मगर मच्छ का मुँह खुला हुवा था। उसके मुंह में अन्य मछलियाँ 
श्रासोच्छ वासकी क्रिया से जाती थी और वापिस निकल जाती थी। 
चह तन्दुल मच्छ यह देख कर सोचता था कि यह मगर कैसा सूरत 
है जो अपने मुद्द में आई हुई मछलियों फो चापिस निकलने देता 
है। यदि इसकी जगह में होता तो एक भी सछली को बाहर न 
निकलने देता किन्तु सवको खा जाता | जो कि वह ऐसा कर नहीं 
सकता है फिर भी मर कर सात्षी नरक में गया | इस तरह करने 
ओर कराने की अपेक्षा अनुमो दना का क्षेत्र वड़ा है । 


पूज्य श्री उदद्यपागरजी महाराज से सुना हुआ यह स्तवन 
मुझे याद है-- 


जीवडा मत मेले रे यो मच्र मोकली, मन मोकलडे रे हाण ॥| 


जिन द्वीज नयणे रे निरखे सुन्दरी तिनहीज चेनड जाण । 
: पुन्यतरों परिणामे विचारतो मोी निप्जे रे दाम ॥ 


जवाहर-किरएापरती [ १५६ ] 


यद्द पुराना सजन हे | इसमें बताया है हि रक्षाबन्घन भादि 
स्पौद्दार पर प्रदइन पद्नन झोढ़कर अपने पिदगृह लाती है। वई 
रबान है, सुन्दरी है, ट॒ट पारयुक्त है। साई उसको जिन ऑँक्षोंसे 
देखता हे उर्हीं आँखों से अपनी स्त्री को देखता द किस्तु इन दोनों 
के देखने में अन्तर है पा नहीं ? यवि भम्ठर है तो ऑाँकज्षों में हे वा 
मन में ? आँखें तो किसी को बदन पास्नी पंनाती प्वो नहीं, भन दी 
चनाएा है | वद्दी स्तिर्योँ जब किसी मदास्मा के सामने माती हैं तब 
वे समरको बदन दो मामते हैं। 


इस तरह यह मन पाप भी पैदा करता ह ओर पुण्य भी। 
इसीजिये कट्टा है कि इसे संकोच कर रइख्रो । पांप और पुण्य का 
कारण मन ही ६ै। कहा है कि-- 'मम एवं मनुप्याणां, कार 
बन्पसोक्षयो” इस सरद काया से न करमे पर सी जीव मत्त के द्ारा 
कर्मबम्ध कर शेता हे । 


कोई कद सकता है कि थैनपस में टो मन धचम काप, इस 
सीनों को दी कमंबग्प का कारण कहा है। फिर मन ही को पाप का 
कारण फैसे बठा रहे हो ? इसका रुतर पद है कि वन और 
काय के साथ मी सो सन रइता दै। किन्तु इस प्मय मी मुस्यतया 
मन का दी बयान करता हैं प्रतः मल द्वी के स्लिये कहता हैं। अआाप 
देखत बदन का मी ई और दथी को भी | किर भी सब के मसा्षों से 
दी पाप भीर पुरय का यंघ द्वोठा है। पह घात मपुष्प की हुई। 
अप पद्ु को भी देखिये! विक्की किसी अगइ अपने बच्चों को 
हकलीफ देखती ट रब रुनड़ो वह से इराने क लिये पहसे जाकर 
स्थान बैस आती. । फिर इन बच्चों को मुंद स ढठा कर के लाती 
है। व बच्चे उसके मुह में दपे हुए भरशानता के कारण भंज्ां करते 
हैं फिर भी आप इस भचचों को छुड्ाने के तिये कया ५३ ६! 





[ १४७ | श्रावक और विवेक 


क्यों नहीं दौड़ते ? आप जानते हैं कि ये इसके बच्चे हैं। इसके 
भाव मारने के नहीं हैं। समझ लो कि वह बिल्ली बच्चा रख आईं 
ओर इतने में ही उसके सामने चूहा आया | उसने चद्दे को पकड़ 
लिया । बह च॒द्दा सी उसके बच्चों की तरह उसी के मुंह में दबा 
हुआ चूचां करेने लगा । तब क्या आप उसको छुड़ाने के लिये नहीं 
दौढ़ते हैं ? क्यों दौड़ते हैं! इस कारण कि बिल्ली के मन में 
बच्चों की सारने फे भाव तो नहीं थे लेकिन चूद्दे को मारने के भाव 
हैं। बिल्ली सारे ससार के चुट्टों को नहीं मार सकती फिर भी वह 
संसार के सच चुद्दो की बेरन मानी जाती है, क्‍योंकि उसके भाव 
चहों को मारने के हैं । वह भाष कहाँ है ? मन से ह्वी न। इस तरह 
मन ही पाप का कारण है । मन बडा शैतान है, इसके लिये शास्त्र 
का प्रमाण भी है। 


श्रीमगवती सूत्र में श्रीगीवम स्वामी के प्रश्न के उत्तर में 
भगवान्‌ महात्रीर स्वामी फरमाते हैँ कि जिस पुरुष ने किसी को 
मारने का सकल्प करके धनुष चढ़ा कर उसको कान तक खींचकर 
घाण छोड़ा, उस समय उस पुरुष को कायिकी आदि पांचों क्रियाएं 
लगती हैं, फ्योंकि उसने संकल्प करके बाण चढ़ाया था ब छोड़ा 
था, इस लिये उसको पांचों दी क्रिया लगती हैं। भगवान महावीर 
आगे फरमाते हैं कि घाण छोड़ने में घनुण जीवा, धाण, आदि जिन 
पदार्थों का सयोग मिला है। यह घनुष आदि भूत्तकाल में जिन 
वनरपत्यादि जीवों के शरीर से बने हैं और वे धर्तमान में जिस 
गति में हैं उन जीवों को भी पा्चों ही क्रिया जगती हैं, और जहां 
संकल्प नहीं है. वहां चार घताई हैं । वद्दी घाण आकाश से नीचे 
गिरते हुए अन्य जीवों की हिंसा करे तो उस समय उस वाण व 
लकड़ी भांदि के जीवों को तो पाच क्रियाएँ बताई हैं, और जिसने 


जवाहर वकरिणाफती [ शशि | 


बाय होड़ भा एसे तथा भनुप के लोथों को भार कियाएँ बताई है 
क्योंकि रसका संकल्प उन जीर्षों को सारने का मई भा अतः रसे 
आर ही क्रिया बताई गई है और बाण भाजा भादि के द्रीवों को 
पाँच क्रियाएं बताई हैं। इसका कारया यह कि निमिर्श उसके शरीर 
का है शिसफे द्वारा र्ि्सा दोती है। मइ बात भगवरटी घृत्र फे पाचन 
शतक के छठे इएशे में कही है । इससे यह मी सि हुआ फिज्रो 
पाप केवक इस कर बह लगे, जो न करें वह विशोेप नहीं कृगता, 
पह बात नहीं है। 


कडसे का सारोश पइ है कि किसी समग्र करते में पाप ब्मादा 
हाठा है और कराने में कम शोता है । कमी करामे में ट्यादा । पह 
बात विषेक अविजेक पर निर्मर है। ो गई धवश्य है कि करने की 
अपेक्षा कराने का द्रव्य क्षेत्र कार स्मावा है, भौर कराते की पअपेणा 
अ्रनुमोदना का ध्यादा है, एस्ती तरइ पुएप और भर्म के किए मी है। 
फिर भी प्रस्पेक काम में बिषेश की आवश्यकता हैँ। विधक मे इमे 
पर अभिषेक के कारण घम का पाप और अश्पास्स्म का मद्दारस्म 
भी दो खाता है । प 


कोई बह भी पश्त कर सड़ता है कि कब पाप का कारण 
अधिनेक ही ठतरा शब यति करने धाल्ा और जिससे करापा जाने 
ने वोसों दी विषकी शो और रस दशा में स्वय न करके रुस दूसरे छे, 
को कि पिनेकी है, कराया लाय तोवपा हज दे? अप्त दशा में पे 
कराने में बयादा पाप म दोगा ? फिर तो बाद $शाया जावे वा 
किया छाबरे तो समाल दी दोगा? इसका इत्तर भ्व कि ब्रिवेक 
अआपखरी तो कराने में क्यावा पाप ल क्गेगा, ऐोकिन कराने में करने 
की अपेपा लो द्रष्प ऐ ेव काठ ब्यावा छुजा हुआ है, द पका पाप हो 


[ १श्६ | श्रावक्र और विवेक 


ज्यादा लगेगा दी | इस विषय में विशेषतः विवेक और मन के भावों 
से ही अधिक जाना जा सकता है । 


अब प्रश्न यह द्ोता है कि हम सामायिक में बैठते हैं तब करने 
ओऔर कराने का द्वी पाप त्यागते हैं । जब अनुमोद्ता का पाप 
ज्यादा है तब उसका त्याग क्यों नहीं करते ? बड़े पाप का त्याग 
क्यों नहीं किया जाता ? इसका उत्तर यह है कि अनुमोदना का पाप 
स्थागने की शक्ति न होने के का रण द्वी इसका त्याग नहीं कराया 
जाता प्रत्येक काम अपनी अपनी शक्ति के अनुसार ही होता है। 


भगदान्‌ ले अनुमोदन का त्याग करने की शक्ति नहीं देखी इस 
लिये उसका त्यांग नहीं बताया हैं । लेकिन इसका यह अथ नहीं है 
कि करने और कराने के पाप से अलनुसोदना' का पाप छोटा है। 
आप गृहस्थ होने के कारण अनुमोदना के पाप से बच भी नहीं 
सफते । जैसे आप सामायिक में बेठे है उत समय आप करने फराने 
का त्याग तो करके बेठते हैं लेकिन आपके घर पर व दुकान आदि 


का जो काम हो रद्दा है क््या उसका भी त्याग करते हैं ? इस कारण 
अनुमोदना का त्याग कैसे कर सकते हैं ९ 


इस प्रफार दुराग्रह का त्याग फरके, शास्त्र के विधान को दृष्ठि 


में रखते हुए, सत्य को समझने का प्रयत्न फरना सम्यर्दृष्टि का 
कच्तेव्य है । 





ब्रत-विचार 
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अहिसाणुब्रत 


नानक 


सव जीव उछुख घाहते हैं । 


जकत' जऔ “यद 


मनुष्य-प्राणी संसार के तमाम अीर्थो में मद्दा बुद्धिशाद्षी 
माला गया हैं सह प्राणी स्व-पर का अितसा क्षान कर सकता है, 
उतना और कोई भी प्राणी नहीं कर सकता | सख्निस प्रकार यह अपने 
घछुख-यु खत का ह्वानी दोठा है दसी प्रकार इसमें यू भी ताकत 
कि यदद वूधरे प्राश्िमों के सुख-दु ख का भी ज्ञान प्राप्त कर सके | 


बैसे तो दर पक सनुष्प को सइई ज्ञान किसी अंश तक प्राप्त ई, 
पर छथोर में रहीं मद्वपुरुषों को प्राप्त होता है जो तीय॑छुर तथा 
सबंध्ष कहे जाते हें | साधारणा समुधष्य ब्यावा से क््यादा अपमी 
अध्यु-इम्थिय भावि की त्यूज-शर्ठ अहाँ सड़ काम कर सकती है, वहाँ 
तक किसी बसु के बारे में ज्ञाम प्राप्त कर सकता है, पर 
था संबंध कड्े लाते वादे महापुदषरों में बद शक्ति होती दे कि धइ़ 


(१६३ | अहिसाशुत्र 


अरृष्ट तमास वस्तुओं की अर्थात्‌ जीव-अजीव की अन्त तक की 
असलियत का ज्ञान रखते हैं। इसलिये शास्त्रकार उनको खेयन्ने, 
(खेदज्ल) का विशेषण देते हैं । है 

यह तो आप जान ही गये होंगे, कि जीव ओर अजीव कहने 
में ससार की तमाम वस्तुओं का प्दण हो जाता है। तीर्थद्भुर प्रश्न 
च स्वज्ञों ने हमें ज्ञान कराया है कि 'समस्त जीच, सुख के शम्ि- 
लाषी हैं, कोई भी दु ख को पसन्द्र नहीं करता !! 


समार के जीवों की इतनी विचित्र जातियाँ हे, कि हम उत्तकी 
गिनती नहीं कर सकते | अतएव प्रभ्ञु न हमें इन तमास जीचों के 


मोटे पाँच भाग कर, सघ का बोध करा दिया है। वे पाँच 
भाग ये हैं:-- 


'एकेन्द्रिय, बेइन्द्रिय, तेइन्द्रिय चोइन्द्रिय और पचेन्द्रिय । 


, 'अथात्‌-एक इन्द्रिय बाले जीव, दो इन्द्रिय वाले जीव, तीन 
इन्द्रिय घाले जीव, चार इन्द्रिय वाले जीव और पाँच इन्द्रिय वाले 
जीव । 


|. प्ध्वीकायिक, अपूकायिक, तेजस्कायिक, वायुकायिक और 
धनस्पति आदि जिनके केवल एक स्पशे इन्द्रिय होती है, उनकी 
एकेन्द्रिय़ जीवों में गिनती है। जिनके स्पर्श और रसेन्द्रिय हों, उनकी 
बेइन्द्रिय जीर्षो में गिनती है । जैसे फकमि आदि । जिनके स्पश, रस, 
घ्राण, तीन इन्द्रिय हों, उनकी त्रीन्द्रिय जीवों में गिनती है जैसे 'वींटी 
आदि ।जित्तके स्पशे, , रस, ःघाण और चक्तु-इन्द्रिय, हो, उनको 
: चौइन्द्रिय जीषों में गिनती है। जैसे मक्खी आदि । जिनके स्पर्श, 


जवाहर फरिसावली ( १६४५] 


रस, मास, भक्क ओर भोत हों एमडी पप्रेग्ट्रिय ल्ौबों में गिनती है। 
जैसे देबता मनुष्प तिस्‍्पच, नाशक झादि । 


सत्र में योब हैं, यइ बाठ झा के साइन्स ने पूर्॑-रीठि से 
दिद्ध कर दी है | हम आँखों से नहीं देख सकते, पर पैक्षानिकों भे 
यन्‍्त्रों क॑ द्वारा, मज्ञ में क्ाखों छोष बतताये हैं, पर पे सक्ष के जीष 
नहीं--ये ठो श्रसभीष हैं | लत क्ताप्त स्थाबर योनि के जीवों का 
पिश्ड है। इछस निम्यय होगया ह कि सैन सिद्धास्त सत्प दी है। 


जिस प्रकार कह छोग जता में जीब नहीं मानते, बैसे हो 
बनस्पति में मी नहीं मानते, पर विश्ञाम के वश्ध स॑ अप महू सिह 
मिट॒ठा जाता दे। मैडानिकों ने इनमें मीब होना सिद्ध कर दिया दै । 
पिज्लानाअाय जगवीशचम्त बोस का प्ाम आप क्षोगों ने घुला दोगा | 
थे ससार के बहुत बड़े तैक्ानिकों में गिने लाते हैँ।इमका पूरोप, 
अमेरिका आदि वेशों में बढ़ा माम जिया जाता है संसार के कई 
भुरुभर- वैज्ञातिक इसको ध्यपना शुरु सानत में स्ौमाम्प सममसते 
हैं। इन्दोनि 'बसस्पति में क्री हैं! इसका प्रधोग बम्बई में करके 
बतकाया था । पुप्ता गबा है कि दर्शकों की फ्रीध ७४० रु० वी । 
ह्ोफ़मान्य-विक्रक, इस जदसे के प्रस्ीडेग्ठ थे | कोगों करी भीड़ बहुत 
क्‍्यादा थी । ४ से टिकट के देने पर भी, छोगों को जगह पी 
मिल्तती थी | करगदीश बामू ्ितप सममर अपना प्रयोग दिखाते क्षगे 
इस समय सामने की छाइन में पौधों के गमणे रक्‍्खे। तन गम 
के भागे दी तरफ काँच के बड़े-धड़े तस्ते कगाये । फिर सक्त-पशैक 
बल्ज को घोम्व स्पात पर सला कर, रुपस्थित अस-समुवास से कहा 
कि अप खोग सामने देखिये मैं इन पौ्ों को झ्युशा करता हैं। इतया 
कई कर बोस पायू पौ्णों को इर्पात्पाइक शब्दों में सल्बोपन कर 
रुनकी तारीफ करने क्वो। क्यों-स्पों तारीफ करते प्ये स्पॉ-वों वें 


ह्‌ 
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पौधे, जैसे किसी आदमी की स्तुति करने पर वह आदमी खुश होता 
है उसी प्रकार खुश द्ोोकर फूलने लगे! पर जब इन्होंने उनकी 
निनदा करनी शुरू की, उनके लिए खराब शब्द प्रयोग करने लगे, तो 
वे पौधे मुरकाने लगे । लोगों को बड़ा आख़येहुआ। उनवो विश्वास 
हो गया डि वृक्षों में जीव होता है | 


बोस वावू इतना ही करके न रह गये, पर उन्होंने वृक्षों में 
स्नाथु-जाल है और वह मनुष्यों की तरद्द स्पन्दित होता है, इसको भी 
सिद्ध कर धतलाया | 


वैज्ञानिकों ने जिस प्रकार पनत्पति में जीव सिद्ध किया है, 
उसी प्रकार धातुओं में भी सिद्ध किया है। 


ये एक दो प्रयोग ४०) .रु० खर्च करने पर मालूम पडे, पर 
आप जैन-सिद्धान्व के लघुद्डफ नामक एक थोकडे को सीख कर 
साइन्स का बहुत विज्ञान प्राप्त कर सफते हैं । 


इनका साइन्स शअ्रभी अपूर्ण है, पर हमारे अरिहन्तों का 
साइन्स बहुत बढ़ा चढ़ा है । बहाँ तक पहुँचने में इन वैज्ञानिकों फो 
न जाने कितना समय लगेगा । इन्दोंने अभी एक अंश की ही खोज 
की है, पर हमारे शास्त्रों ने वनस्पति का शरीर, अवगाहना, कषाय, 
संज्ञा, लेश्या, वेद, ज्ञान योग स्थिति और गतागति आदि का भी 
वर्णन कर दिया है । ये शास्त्र, आजकल के प्रयोगों को देखकर नहीं 
लिखे गये, पर हजारों बे पूब के लिखे हुये हैं। 


पनस्पति में, एक इन्द्रिय मानी जाती द्वे। कई भाई शहर 
कर सकते हैं कि जब इलमें एक इन्द्रिय है, कान आदि तो हैं ही नहीं 
फिर निन्‍दा स्वुति का ज्ञान किस प्रकार करते द्वोंगे ? इस विषय सें 
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आाघारांग! विशेषशावश्यक सृत्र' तथा हाणांग्सूत्र फीटोफा में 
बहुत अषड्धा सुज्ासा किया गया है, भहों देशना चाहिये | # 

इाल क बिलान ने वनस्पति, जछ धभाति में यीर्षों की सत्पता 
प्रकट की पर भह्मम्नि, वापु आवि में च्यमी नक नहीं कश सक्ष[ | इससे 
इसको निराश ने शो लाना चाहिए। क्योंकि दम पहले दी कद पुरे 
हैं कि यह अभी तक अपूण है । सम्मव है, यद अपनी इसी प्रकार 
की फाशिश के दल से किस्ती वित्त इस सस्प सक भी पहुँच राग । 

टास्पय पह दि सधथ बनापति झावि एमेटट्रिय जीब भी 
सुख्म-दुः्ख का अनुभव फरते हैं और दुःख को से भाह कर सुझ् को 
पसन्द करते हैं तब अन्य प्राणी मी सुख दी घाइते दे, इसमें क्‍या 
सस्पेह दो सकता है। 

मित्रो ! क्या हन मद्दा पुरुषों को बाणयी अपने अकेले के किए 
दी है ? नहीं-नर्शा जैसे पृ क फक इरएक के तिप हैं भैसे शी शास 
इरफ्क के किए हैं“>शनस इर एक तिर सकता 

अप कह सकते हैं, कि सिद्धास्त किसक्रा सत्प मानना 
बाहिए संसार में श्रेन पैष्यंव क्रिप्िियन मुसक्षमान कमी # 
पिद्धाम्त प्रभलित हैं भौर छमी यही माततें हैं, कि इमारे सिद्धास्त 
को मानों तो तिर शाक्षमोगे। पेसी दशा में किस सिद्धास्ध पर चक्षना 
लजाहिप | इसका ल्शर पह दे कि जो सिद्धास्त, झास्मशाशी से पूर्ण 
हो भर्बाव डिसके किये स्वर्य अपना हआात्मा मी गयाही बेठा दो 
ओर सिससे इदकौकिक तथा भारक्षौफिक कल्याण की तिंठि हो, 
ऐसे शग-ऐष रहित पूर्ण वीतरारा द्ारा कबित सिद्धाम्थ को, सत्य 
छघममा चादिपे। 

हो बड़ों एफेस्ट्रिम जीषों के थी साष-रूप पांचों इस्द्रियों का क्षबोपरार 

बतताया है | उफरए इफरिय एक ही होगे ते उन्हें एक्रट्रिय कटा हे । 
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बड़े-बडे ग्रन्थों में जो बातें है. मद्दात्मा पुरुषों ने, अपने लिए 
थोडे शब्दों में उनका सार कह दिया है कि-- 


अहिता फमों पर्म 
तुललीदासजी ने भी इस बात को एक दोहे में स्पष्ट किया है-- 


दया धर्म का मूल है,, पाप मूल अभिमान । 
तुलसी दया न छोडिये, जब लग घट में आण | 


धर्म का मृल्त क्‍या है ? दया 7 


दया किस लिए ? दया क्यों सममनी चांदिए ! क्या जैन-शास् 
कहता है इसलिए ? या बेदान्त या वैष्णव कद्दते हैं, इसलिए * 
नहीं, इसलिए कि चह घम का मूल है । 


हिसा 


हिंसा पाप क्यों है ? यह प्रश्न और किसी से ल पूछो । अपने 
आत्मा से ही पूछो | दवा, आपको ज्ञण-क्षण में नजर आयगी और 
वह जरूरी है, इसीलिए घम का मूल मानी गई है । इसके लिए शास्त्र 
के प्रमाण की कोई जरूरत नहीं, किन्तु अनुभव-प्रमाण अथवा 
आत्म-प्रमाणु से ही इसकी सत्यता जानी जा सकती है । 


आपके सामने, एक आदमी चसकती हुई नगी तलवार लेकर 
खडा है और वह्द आपको मारना चाहता है दूसरा मनुष्य आपकी 
रच्ता की चेष्टा करता हुआ, उसे इस घात का डपदेश देता है कि 
प्यारे ! इसको क्यों सार रहा है ? वह जथाव देता है कि 'इसे' मारता 
मेरा धर्म है, सलुष्य ' की हत्या करने से पुण्य द्वोवा है, ऐसा मेरा 
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शास्त्र कइता हैं ।” बतलाइये हम दोसों में सं झ्रापको प्यारा 
कौन हरगेगा 


'रक्षा करने दाता ।! 


जो भमनुष्प तखबार के द्वारा भापके जीबन का ध्मन्त कश्ना 
चाहता है थह पद कस्य करता तो है अपने शास्त्र के झ्ममुसार ही, 
पर क्माप रुप़ शास्त्र को फैसा सामगे ९ 


० बह शास्त्र नहीं, बल्कि शस्त्र टै ।” 
क्यों | इसलिये कि बह ध्मपमगे आफ््मा के विरुद्ध है । 


बस, झात्मा के विरुद डझो-डो धाते दो पे दी भघम हैं। 
रुनका करमा पाप है। इसक्िए रन कार्यों को मनोई कौ गद दे । 
महाभारत के अस्द्र भीष्म पितामद ने यद्दी बात कड़ी ै-- 

आत्मगः प्रतिकृजानि परे म समाष्रेत !? 

मित्रो ! दया क्रेबल्ध ममुप्यों में दी नहीं होती, पर्स्तु इसका 
किंचित्‌ दाष्मरूप धूसरे प्राणियों में भी देखने में भ्रावा | घिंएनी।, 
दूसरों पर देखते दी हमला करती है, तेकिन कया वह अपने बच्चे पर 
भी इमश्चा करही है | 

म्द्दी।! 

क्यों | इसीकिप कि उसमें भी अपनी सम्ताम के प्रति दवा है 

सांप पक फइरीका जामबर है, किस्तु उनमें सी कई पक के 


स्यदशार में दया देखी जाठी ह | जैसे नूरजदयों पर सपे गे फर्श 
किया था उसे काटा शई | सेंपियों के अभाधहि पुरप महारशी से पिया 
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पर भी, सप ने छाया की थी, इस कारण साँप का चिह्न आज भी 
ग्वालियर के सिक्के और भण्डे पर मौजूद है। 


मनुष्य में भी कुछ अंश में व्यावहारिक दया है, नहीं तो एफ 
दूसरे को मार डाले । माता बच्चे को सूखे में सुल्ाती है, पर 
स्वयं गीले में सोती है। क्यों ? कया वह घच्चा जन्मते ही उस्ते कमा 
कर देता है ? या और कुछ सहायता करता है ? 


पनहीं। 
तब भाता ऐसा क्यों करती है ९ 


इसीलिये कि उसमें अपनी सन्‍्तान के प्रति व्यावहारिक 
दया द्द । 


मित्रो | दयाद्वीन प्राणी, दिसक, ऋर, पापी; निदयी, स्लेच्छ 
कष्टा जाता है, अतएव दया करना सघेका मुख्य कत्तेव्य दोना 
चाहिये | दया का दूसरा नाम ही अधिसा है, क्योंकि जिसमें हिंसा 
न हो, उसे अद्दिसा कहते हैँ। जैसे नहीं मारने में हिंसा नहीं है, उसी 
प्रकार रक्षा करने में भी दविंसा नहीं है । इसलिए दया और अहिंसा 
एक ही बात है। जो लोग नहीं मारने फो तो अहिंसा कहते हैं, 
परन्तु जीबों को बचाने में अद्दिंसा नहीं मानते, वे भारी भूल फरते 
हैं। क्योंकि जीव को घचाने में भी किसी जीब की दिखा नहीं है, 
फिर बह 'अइ्िंसा क्यो नहीं है ? अवश्य है। 


सोटी समझ से हिंसा? चद्द कृत्य फहलाता है, जिसके हारा 
फिसी प्राणी के जीवन का अन्त किया जाय । 


प्रश्न उठ सकता है, कि जब आत्मा अजर-अमर अविचल 
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है, च्रिकाल में भी मारने से नहीं मरता तव दिसा फेसी ? शो बस्तु 
नाश नदी दोतो उसका नष्ट द्ोना केछा ? रदयपुर के 7७ बकीश् ने 
भी यही प्रश्न छिया था। 


माइयो | आत्मा झद्विनाशी है, तो तो द्िंप्ता कग्ी है। 
यदि आत्मा अनात्मा वन साता दो, तो दिंघा किसे क्षरों ! 
मारने वाफ़े का झास्‍्मा नष्ट हो क्या और मरने बाते का भात्मा 
साश दो गया तब तो द्विंखा भ्टिसा का सबात ही मही रहा! 
स्ात्मा भजर-अमर अबिनाशी हे इसीसे मारने आकत को पाप भौर 
वचाने बाते को मर्म दोता है! आत्मा केपास झायुप्य-रूप प्राण हैं 
जो दस भायों में अस्ठिस प्राग्स है | एस छो अकाछ में जुदा कर देना 
यानी आास्मा से प्रार्णों का अज्भग कर देना इसी का प्ाम दिंधा है। 
सैस--मो रात मर काछटेन में लत सकता हू रस पासल्लेट तेश को 
वियासकाई बछला कर पश्म जला डालना 'चराल में ना्ट कर 
विया कहा साता है | इसो प्रदार, भ्रामा पास क्यायुप्म--प्रार्ल 
दोते हुये भी छूरी हलषार आइिस दुःत पड़ेंबा कर शरीर का 
अन्त ऋर दमा रसे हिसा बदत हैं । 


कोगों क दिभार आाड भति संकर्बचत दो २६ हैं | अब इनके 
विचार विशतृत हो शायगे हब हिंसा के सके स्वरूप का ज्ञान इममें 
पीक्ष खायगा | धर्म क बिपय में दुनिया में जो कुठक पौक रहे 
वऋध में श्वो खींबातानी क्री जाती है, बास्तदिक कात के पौकने पर 
पट्दू सन्त भ्रम्पाघुस्पी मिट जापगी । 


मित्रो ! मोदी धृष्टे से शो हिंसा कही थाती है उसे आाप 
समझ गये; पर मैन-शारत्र ईसस भा गदरी बात बठकजाता है। बइ 
कहता ै कि हिसी प्राप्मों को सन, बच कर्म से किसी प्रकार का 


[ १७१ | अहितायसुत्रत 


दु ख पहुँचाना या दुःख देने का इरादा करना भी दहिसा है। इससे 
भी गहराई के साथ कद्दता है कि ऐसा करना, कराना ओर किये हुए को 
अच्छा मानना, असुमोदन करना सन से, वचन से अथवा कर्म से 
वह भी हिंसा ही है । ० 


यदि आप किसी को गाली देकर, उसका मन ठुखान का 
प्रयत्न करते हैं, तो सममिये कि में एक प्रकार की हिंसा कर रहद्दा 
हूँ। यदि आप किसी का अपमान कर रहे हैं, तो भी समर लीजिये 
कि मैं एक प्रकार की हिंसा का भागी बन रहा हूँ। यदि आप किसी 
फो लड़ाई-मगड़ा करने की सलाह देते हैं, तो समभिये कि मेरा यह 
कृत्य एक प्रकार की दविंसा में शामिल है । इतना द्वी नहीं, मन से 
किसी का छुरा णिंचारना भी हिंसा है) इन तमाम हिंसाओं के 
करने वाले प्राणियों को, यथासमय बदला चुकाना पडता है। इन 
कृत्यों से गाढे चिकने कर्म बन्घते है । 


शास्त्र-कथा में, तन्दुलमच्छ का उदाहरण आया है । लिखा 
है कि तदुलमच्छ समुद्र में रहने वाले, हजार योजन की अवगाहइना 
वाले मच्छ की भरखों की भों पर रहता है। तदुलमच्छ बहुत ही 
छोटा जीव होता है । उस घड़े मच्छ की स्वास से जल के साथ 
हजारों मच्छियें, भच्छ के मुख में खिच जाती है और उच्छास 
छोड़ने पर धापस निकल्ल आती हैं । यह दृश्य देखकर तदुलमच्छ 
बविचारता है कि यदि इस मच्छ के स्थान पर में द्वोता और मेरे मेंह 
में इतनी मछलियाँ 'आ गई होती, तो मैं एक भी मच्छी को बापस न 
निकलने देता, किन्तु सभी को खा लेता । यद्यपि तदुल्मच्छ शरीर 
से कुछ नहीं कर सका, उसने केवल हिंसा की भावना ही की, फिर 


भी उसे सातवें नरक में जाकर असख्य वर्षों तक दुःख उठाना पड़ता 
है। कर्योफि उसने मानसिक हिंसा की । 


लपाहर-श्रिणातरत्री [ ९७० | 


है, पिराज में भी मारने से तहीं मरता शव दिंसा कैसी ? जो पत्तु 
नाश सही होती, उसका तप्॒ट होना केसा ? सदयपुर के पक् बढ्तोत ने 
मी प्रद्दी प्रश्न किया था | 


माइयो | झात्मा झनिषाशी द, ठमी ते दिंता कगही है। 
यदि अआरारमा पअनास्मा बन खाता दो, तो हिंसा किस को ! 
मारने वाे का झात्मा नए दो गया और मरने बारे का झस्मा 
साश हो गया, तब तो द्िंछा झट्टिसा कगा सबात् ही नहीं रदा। 
अआामा अजर-अमर झबिनाशी है इसीस सारने शत को पाप भौर 
बचाने वाले को पं दोता है| आत्मा के पास पआयुष्य-रूप प्राय 
जो दस प्रार्यों में झर्तिम प्राय है | उस को अकाछ में जुदा कर बेना 
पानी भा्मा से प्रायों का क्रतग कर देना, इसी का पाम ईिंसा है | 
जैसे--जो रात मर श्ाकटेत में खक प्रा है रुस पासल्लेट तेज को 
दियासक्ाई बतजा कर एशच्चरम जला डालना, झषाल में नए कर 
दिया कहा लाता हे | इसी प्रकार श्यार्मा के पास आयुध्य--आ्रा् 
दोते हुम॑ मी छुरी तलबार झादि स॑ दुशख पहुँचा कर शरीर का 
अपन्‍्त कर बंना उसे हिसा कहते दें । 


कोगों के विचार झआाड अति संकभरित दो रहे हैं | अब इमके 
विचार बिस्दृस दो बायेगे तब हिंसा के सबे रबरूप का ज्ञाम इमयें 
फैक जायगा । घमे & विषय में तुनिया में थो कुरक पौश्ष रहे ं 
अर्थ में जो स्वीचातानी की काती है थास्तदिक क्वात क पौश्षने पर 
यह सब अग्थाधुस्भी मिट लायगी | 


मित्रो | मोटी रृष्टि से लो हिंसा कहदी राती है इछसे द्याप 
समम्छ गये; पर डैम-शास्त्र इससे मा गहरी बात बतक्षाता ने! वई 
कइठा है कि किसी प्राय्यो को मल, बचन, कम से किसी प्रकार का 


[ १७१ |] अहितसासुत्रत 


दु ख पहुँचाना या दुःख देने का इरादा करना भी हिंसा है.। इससे 
भी गहराई के साथ कद्दता है कि ऐसा करना, केराना और किये हुए को 
अच्छा मानना, अनुमोदन करना सन से, वचन से अथवा कर्म से 
वह्द भी हिंसा ही है । * 


यदि आप किसी को गाली देकर, उसका मन्त दुखाने का 
प्रयत्न करते हैं, तो सममिये कि में एक प्रकार की हिंसा कर रहा 
हूँ। यदि आप किसी का अपमान कर रहे हैं, तो भी सममत लीजिये 
कि मै एक प्रकार की हिंसा का भागी बन रहा हूँ। यदि आप किसी 
फो लडाई-मंगड़ा करने को सलाह देते हैं, तो समभिये कि सेरा यह 
कृत्य एक प्रकार की हिंसा में शामिल है । इतना ही नहीं, मन से 
किसी का बुरा लिचारना भी हिंसा है।इन तमाम हिंसाओं के 
करने वाले प्राणियों को, यथासमय बदला चुकाना पढ़ता है। इन 
ऊत्यों से गाढे चिकने कर्म बन्धते हैं । 


शास्त्र-कथा में, तन्दुल्लमच्छु का उदाहरण आया हैं। णिखा 

कि तदुलमच्छ समुद्र में रहने वाले, हजार योजन को अवगाहना 
वाले मच्छ की आंखों की भों पर रहता है । तदुल्मच्छ बहुत दी 
छोटा जीव होता है। उस बड़े मच्छ की स्वास से जल के साथ 
हजारों मच्छियें, मच्छ के मुख में खिच जाती हैं और ज्च्छास 
छोड़ने पर धापस निकल आती हैं | यह दृश्य देखकर तदुलमच्छ 
विचारता है कि यदि इस मच्छ के स्थान पर मैं दोता और मेरे मंद 
में इतनी मछलियाँ आ गई होती, तो में एक भी मच्छी को घापस न 
निकलने देता; फिन्तु समी को खा लेता । यद्यपि तदुलमच्छ शरीर 
से कुछ नहीं कर सका, उसने केबल हिंसा की भावत्ता ही की, फिर 


भी उसे सातवें नरक में जाकर असरू 
य वर्षों तक दुःख उठाना पड़ता 
है । क्‍योंकि उसने मानसिक हिंसा की । श 


यपाहर-कर शाप ती [ १०२ ] 


जिस प्रदार मन में किसी का शुरा विधारना मानसिक 
हिंसा में गिना गया ह, पैसे द्वी प्रकट रूप में किसी की निन्‍दा करना 
भी ईसा के बराबर दे । अर्थात्‌ बापिक ईसा ह झभौर काय से 
बुरे काय में पवर्तेता दुःख देना कायिक ईसा दे | इसके प्रमाझ में 
मद्दामारठ में मी एक रवाइरण मिक्षवा ह। भअंह्वामारत के थुद्ध में 
शिक्ष समग्र करो के वाणों से पायल होकर युधिष्टिर अपने शिविर 
में पड़े थे और अ्र्णन इनकी कुरात पूछने झाये तब युविध्तिर ने 
दुःख के आषेग में खेत से कद्दा कि तुस्दें और तुम्द्ारं गायडीप 
घनुप को पिक्कार द | तुम्दारे मौबूत कक ये कय्य के बा़ों ने मेरी 
यह वृशा की और तुमने भाज तक का बम नहां किया 
अऊुन मे प्रतिज्ञा कर रक्‍्खो थौं कि क्रो सनुष्म मेरे गावदड्शीच की 
निम्दा करेगा, मैं इसका बप करेंगा। असः धुभिप्तिर हें मुंद से 
गारुडीब घनुप की सिस्वा सुनकर अअन ख्वडूग निकाज कर पुपिप्तिर 
का बंध करने कले | हस छमय ओऔीक्षप्प ने उन्हें रोकते हुये कहा, 
कि अपने से बड़े का अपमाम कर देना ही उनका वम्र करता है। 
लुम पुनिह्टिर का अपमान बरस सारने दौहकर कर चुके, बतः 
दाह प्रतिज्ञा पूरो दो गई। अब उनके व करने कौ जरूरत 
नहीं है / 


बने का सतताब बह दे कि फ्िसी का अपमान करना बरस 
स्वक्ति की दिंसा करने के बराघर है | 


हिछा का वर्णत इतना गहन है कि इसकी व्यवस्था में बड़े 
बड़े बविप्तुत प्स्थ बस प्रकते हैं. वेम्तु आाचार्ों मे सक्षेप में बह 
बाकप फरमापा दे कि “ प्रसत्तमोगात प्राखध्यपरोपणम्‌ हिंसा” 
झथोत्‌ असाचषानी से प्रार्यों को मप्ठ करना दी सा दै। इसलिये 


[ १७३ | श्रहिसासुत्रत 


हिंसा के पाप से बचने के लिए प्रत्येक काय मे सावधानी रखकर 

यतना करनी चाहिए । श्री दशवैकाल्तिक सूत्र में कहा है, द्लि यतना 
पूर्वक उठता बैठता, सोता, चल्ता-फिरता, खाता-बोलता पाप-कर्म 
नहीं बाघता है और हिसा के पाप से बच सकता है । 


हिंसा के कारण 


हिस्ण, किन किल कारणों से होती है, इसका विषरण शास्त्र मे 
बहुत विस्तार से आया हे। यदि उतर तमाम कारणों का विस्तार 
पूवंक घर्णेन किया जाय, तो बहुत समय की जरूरत है ! अत सक्षेप 
में ही बतल्ाया जाता है । 


संसार में, करोडों ऐसे प्राणी विद्यमान हैं, जो इसमें द॒ृष्टिगत 
नहीं होते । उनका पुज हमारे चारों तरफ चक्कर काटता है, पर हम 
उन्हें देस्ख नहीं सकते। ऐसे प्राणियों की द्विंता, अनजान में चलते, 
फिरते बेठते, श्वास लेते, &सी वस्तु को इधर उबर रखते एवं आग 
जल्ञाते समय द्वो द्वी जाती छे । चींटी आदि विकलेन्द्रिय प्राणी, जिन 
प्राणियों को आखों से देख सफते है, उनकी भी प्राय; अन्तजान में 
इसी प्रकार द्विंसा हो द्वी जाती है । रहे बडे प्राणी, उनकी हिंसा मनुष्य 
क्यों करता है ? इसके उत्तर में शास्त्र कददता है, कि कोई मांस के 
लिये, कोई दृड्डियों के लिये, कोई चमड़े क लिये, कोई चर्षी के लिये, 
फोई दांतों के लिये, कोई रफ्त के लिए, कोई बालों के लिये। इसी 
प्रक/र अनेक मिन्न २ स्वार्थों के कारण, विचारे पशुओं फी हिंसा की 
जाती है। पशुओं की ही नहीं मनुष्यों की भी हिंसा की जाती है। 


किसी पस्तु को सड़ा कर, उसका फोई पदार्थ तैयार करना, 


यह भी एक हिंसा कां द्वी कारण है। क्योंकि सढ़ाने पर उस ब्स्तु 





जपाह र-करयावजी ( रग्ड 


में सेकडों सृश्म जीव पैदा दोते ह जैसे शराब झादि । ऐसी चीज 
काम में जवान वाल उत्त श्रीयों की हिंसा क कारण बनते हैं, तथा उन 
जीवों के मरने पर दुर्गग्घ भावि फैल *र सो रोगावि पैकते हैं यह 
भी दिस्ता का ही साथम माता गभा है | 


इसी ररह कितनक ब्ज्ञानी कुठुइतवश भी प्राणियों की 
दिसा करते हैं । जब ये देचारे पशु कष्ट पाकर भिल्साते हैं, तथ पे 
अह्लानी खुश होते हैं भौर झपने विज्ञ में आनस्वानुमव करत हैं। 
उम्हें यद विचार नहीं आता फ़ि यह बेघारा परवश दुःख पा रद्मा है, 
आाएप्व कर रहा है, इसब्यो झ्रात्मा को घोर दुःख हो रहा है। मुझे 
दया फाफकर इसे कष्ट से मुक्त फरना चांदिये, अपितु छसको ठकफढ़ाता 
दुस्मा देखकर प्रसभ दोते हैं | सारकी में मी नेरमिकों को पीड़ा पेखकर 
परमाघर्मी देव इसी तरइ पुरा दोते ६ झौर धतकी चिए्ाइट को 
कुसूइत फ्रा धिषय भना उेसे हैं। अश्ान्‌ स॑ महात चिकने कर्मो का 
बप दोता दे  धद्दी पमा्भर्मी रेत वैदयोनि से फ्रथ कर स्वक7 ऋाकीम 
निर्यध योनि में भा जात हैं और बह) से काल करके उसी नरक में 
सै*जिक वन जाते हैं भौर वे सेरिय सो मार साते थे वह स॑ भागमु 
पूझे दोने पर ठियँच का सत्र करक परसापर्मी देष बन स्रात है जो 
अब मारते हैं । इस प्रकार अज्ाम-भामा कुसूहफबरा भा प्राद्धिनों 
को दिपा करता है | 

कई एक अज्षागी घर्म-्मावना को क्षेकर भी प्राणियों की 

दिंसा करते हैं । खिनमें कुछे रू स्वाभ-श्ोजुप श्लोगों ने दुवता भारिं 
को प्रसप्त करने के हेसु तथा दुछेक अमिमानी कोरगों गे भमिमाम में 
अाकर अज शब्द का कर्थ भरूरा अझागि पशु करके बेदादि को 
श्रवियों में भबमैवन धश्वमेप, नरमेध भझादि यद्दों का विभाम करके 
छस्तड़ो घर का रूप दे दिया है भौर य्ठ द्वाम में बलि दिया हुभा 


[( १७४ ॥ अहिंसा णुत्रत 


पशु तथा देने वाला स्वरग-सुख प्राप्त करता है। ऐसे घिधान से भोली 
जनता विचारे मृक पशुओं की ठिसा करने लग गई है। परन्तु ऐसी 
हिसा धर्म नहीं--अधर्म ही है । बडे २ ऋषि-मुनियों ने इस काये की 
निन्‍्दा करते हुए फ्ह्ा है छि-- 


यूप छिला पशुन्हला, कला रुपिरकर्दमस्‌ | 
यद्येव॑ गम्यते स्वयें नरके क्रेन यम्यते ॥ ९ | 


* महाभारत श्ान्तरपवोणि | 


यक्ष के करने वाले पशु के हनने वाले, बलि देकर रुघधिर का 
कीचड करने घाले भी जो स्वर्ग में जावेंगे, तो फिर नरक में कौन 
जावेगा ? इससे स्पष्ट है कि प्राणी-हिंसा में धर्म नहीं, किन्तु अधर्म 
दी है। इस प्रकार अनेक काये ऐसे दें जो द्विता के कारण हैं। ऐसे 
हिसा के कारणों को समझ कर उनसे बचना दी बुद्धिमानी है | 


अहिसाबव्रत के अतिचार 


स्थूल प्राणातिपात से निवतेने वाले ब्रतथारोी श्रावक को पच 
अतिचार जानने योग्य हैं, परन्तु आचरण करने योग्य नहीं है। वे 
पांच अतिचार ये हैं --( १) बन्धन (२) वव (३ ) छविच्छेद 
(४) अतिभार ( ४ ) भतपाणी-बिच्छेद । 


किसी रस्सी आदि से घांधना, उसे “बधन? कहते हैं. । चाबुक 
आदि से मारना, उसे 'वध' कहते है । करवत आदि शज्नों से शरीर 
को फाइला या शस्त्र द्वारा किसी अचयव को काटसा, छेदना, उसे 
'छदिच्छेद” कहते हैं। छुपारी, नारियल आदि भार को पशु के 
कन्घे, पीठ आदि पर शक्ति से ज्यादा भरता, उसे अतिभार कट्दवे 


जबाह र+कर॒ण॒वितरी [ १०१ | 


हैं। मच” पाने ओदन झ्यादि खान को चीथ और पायण याने पामी 
आदि त॒पा मिटाने की वस्तु उसका विष्छेव कर देना अर्थात मात 
पानी न देना से 'मक्तपाण“विध्छेद! नामक अझतिचार कहते हैं । 


२-चन्धन 


पहला वर्धा नामक झअतिघार भाषा है। व के वो भेव 
होते हैं। एक तो दोपद को धाभना और दूसरा 'चौपद को बॉबना | 
दाप-दासी, मौकर-चाकर सथा शक सबकी अादि की गिमती हो 
पत्र में है और दहांथी घोड़ा मेंस, बकरी गाय झावि की 'दौपत में । 
ये दो कारणों से वांघे श्रात हैं, जैसे अट्टाय-अमट्राय, अरे के खिय 
ओर अनभ के क्िप। किसी को बिना मधकब भांघसा और इसे 
कट बैना, उसकी कुदरती बाड़ को रोक वेना, यह एक प्रकार को 
हिंसा है। भ्रावक को चाहिए किहपते बचे । 


अट्टाप अर्पात अर्थ से बंधघना | इसड़े भी वो मेद्‌ हैं, निरपेड़ 
कओर प्ापेक्ष | निरपेश रुसे कहते हैं, जो लापरबादी से बॉधा जआंपे 
एंसा यांधा जाने कि बह ब्यपने हाथ पैर सौ नद्दिका सके। एसा 
राभना भ्राबषक का धर्म नहीं है। दूसरा धापसा है सापेक्ष | मतहब 
के लिये कटणा रसकर ओ बचा जाबे उसे सापेश कइते हैं। शास्र 
कइता है कि पहु ह्याति को करुणा छोड़ कर इस प्रकार स बांधे 
कि समहें तुग्ख दो | मौके बसौकफे मैसे काय ( अपक्‍्िदाणद्व ) झाति में 
अक्वी खोला ८४ जा सके, ऐसा म धन । 


दोपव दास-दासी पुज-पुत्री आदि यतवि रहश्डता करते हों 
बरफो मुघारमे के किये बॉघना, पह सापेज्ष बांधा है। बोर को 
छोरी करने की सजा यासी चोरों को आाब॒त मिटाने के जिपे बॉघना 
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यह भी सापेक्ष है। इसी प्रकार पत्नादि को पढने के लिये बांधना, 
यह भी सापेक्ष है । 


मैं कई बार कद्द चुका हूँ, कि यह धमम राजाओं के मुकुट पर 
रहने वाला है | राजा इस धर्म को धारण कर सकता है। जो राजा 
इस घर्म को धारण करे और अपने फज के अनुसार प्रजा के 
कल्याण के लिये अन्यायियों को दण्ड दे, चोरों को बाँधे और मौका 
आ पड़े तो जुल्मी को सजा भी देता है । गुस्से में आकर नहीं, पर 
न्याय से अभियुक्त की पूरी जाँच कर यदि यथाथ में दोषी हो और 
उसके जीने से प्रजा को मद्दान्‌ कष्ट पहुँचने की अथवा शान्ति भंग 
फी पूरी सम्भावना हो तो उसे फांसी की सजा देना, यह भी सापेक्ष 
में गिना जायगा । । 


वैसे तो राजा फाँसी ' की सजा दे सकता है, पर जिन्हे केवल 
बन्धन की दी सजा दी गई है, उनके भरण पोषण में कभी दुष्टता का 
परिचय न देना चाहिये । उनकी भूख प्यास तथा अन्य शारीरिक 
घाधाएँ न रुकें, इसकी तरफ ध्यान देना, राजा का कर्त॑ब्यहे । 
इतने दिन तो उसकी अजिम्मेबारी उसीके ऊपर थी, पर अब उसके 
जीवन फी जिम्मेवरी राजा पर है | यदि उसे किसी प्रकार का न्याय 
युक्त कानूनी कष्ट के सिधाय कष्ट सोगना पड़ेगा, तो उसका अपराध 
राजा के सिर होगा । जो राजा इस बात फा ध्यान न रकखेगा, 
उसका दोष राजा के ऊपर “तो हे ही, पर उसका राज्य भी दोषी 
हो जायगा | 


- - यह बात तो हुई द्रव्यवन्धन की ।ऐसा दी भावषन्धन के 
" लिये भी, समझ लेना चाहिये । अर्थात्‌ जाति के बन्धन रीति रिवाज 
ठहराव, कानून, ऐसे न हों, कि विचारे गरीब कुचल कुचल कर रिवरिब- 
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कर मर शातें | क्‍्िस समान में अत्याय-युक्त कामूनों का भ्रचार ल 
होगा, झौर झो अमी प्रभतित कितने इी विपरीत कानूम हैं, दन*ो 
ठुच्रा देगा, रख समाथ में रामराम्य का सा भानस्व फल शापगा 


इसमें कोई सन्देह नहीं है। 


आप 

पहले भठिचार का कुछ दिभार मा । अब दूसरे अतिषार 
व ( इनन ) पर पिचार किया जाता है! इसके शो भेर शोतते हैं। 
एक “अनर्थ! दूसरा साथे । रास्ते अरूते हुए बिना कसूर किसी 
भनुष्य या पद्मु को डश्डे, भाजुक आदि से चोट पहुँचाता, अतलर्थ में 
गिना लाता है। धर्थ 'इनन! के थो भेद हैं। पक सापेष्ठ भौर ईसरा 
निरपेक्ष । बसा रद्दधित द्वोकर बानी झग धपांग में 'बोट पहुँच लागे का 
प्रिचार न कर जो मारपीट की जाती हैं, ढसे मिर्पेष्ष के है भौर 
ओ घ्रुपार के रूपाक से, अपना त्रत संग ते हो ऊापे-मारनों मैं ऋपने 
हो शरीर पर मार रहा हैं, ऐसा लयाह कर के जो दयड देता है, बह 
सापेक्ष है। ऋ्रपथ्ा पह्यु आति को उक्रे रास्ते म आने देने या काने 
के कयाज् से शो मद्दार किया राय बह भी सापेत्त है। 


रैं-कपषच्ी 


तीसरा अझग्चिर ई धषिप्देध्न । इसके हां भेई-- साथ 
करी अस् | पिनां प्रयोगन कुलइशबश किसी मनुप्प या पद्य-पत्ती 
का अंगोपांग छेदला अमपय है इसे श्रावक प्पागे | अर्थ के बा भेप-- 
सापेर और निरपेफ़ | करुणा रद दाकर किसी की चमड़ी छेरगा 
निरपंद छंब्रिब्लेइत है और प्रदया रखत हुए किसी रोग दी धोर- 
फाड करमा, सापेक्ष रविष्छेरन कदलाता है । ऐेसा करते हुए भी “ 


[ १७६ ] श्रहिसायुत्र 


श्राधक अपने व्रत से पतित्त नहीं होता । इतना ही नही छिन्तु दुखियों 
के दःख मिटाने से करुणा भाव का ज्ञाभ भी ले सकता है । हाँ इस 
समय प्रयोग के लिये निरपराध प्राणी को चीर डालते हैं, वे अवश्य 
मेंव ब्रत के घाती हैं । परन्तु गोगी का रोग मिटाने के लिये जो आऑप- 
रेशन किया जाता है वह सापेक्ष छुविच्छेदन है । 


४--अतिभार 


धश्रय चौथा अतिचार 'अतिभार” आया । पहली बात तो 
यद्द है कि श्रावक को गाडी आदि से अपनी आजीविका चलानी ही 
नहीं चाहिये। यदि चलानी ही पढ़े तो सापेत्ञ और निरपेत्ष का 
ध्यान जरूर रखना चाहिये। वल्ल तथा घोड़ों आदि के ऊपर इतना 
घोक न लाद देना चाहिए, कि विचारों की पीठ, टाॉँग आदि टूट 
जाय, या शक्ति से ज्यादा काम लेने से, उन्हें अपनी जीवनलीला दी 
जल्दी समाप्त करनी पड़े । 


ई मनुष्य भी अपने पेट के लिए, बोक उठाने का कास करते 
हैं। आप छ्ोगों का कत्तेव्य है, कि दया कर उनसे शक्ति से ज्यादा 
काम न लें | उनको उतना बोर उठाने का अधिकार है, जित्तना 
यह अपने दाथ से सुख-पूवंक उठा और रख सके । 


- £ कोई अश्न कर सकता है कि यदि कोई आदमी अपनी मर्जी से, 
शक्ति.से ज्यादा बोफ उठाना चादे तो ९ इसका उच्चर यह है कि- 
यदि वध्द अपने सन,से भी उठाना चाद्देत्तो भी श्रावक को उसे न 
उठाने देना चाहिये । क्योंकि इस प्रकार बोफता उठाने से; उसको 
जिन्दगी जल्दी खतस हो जाती है, ऐला पुस्तकों के अन्द्र पढने में 


आया है। ऐसा करने से एक दोष और भी है और वह यह, कि 
कमशा को भाव नष्ट, हो जाता है । 
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मनुष्य, धैज, घोड़ों 'भावि के ऊपर क्यारा म छाबमा चाहिये 
ू बात तो झराप समझ दी गये | पर्जा यह भी समझ सेना भांदिये 
क क्रसमत्र में क्षद क-क्ाइकियों का विषाह करता भी शत पर 
परचुचित बोम्का डातमा है ।' असमेक्ष के साथ विषाह कर देसा, यह 
न अनुजित बोऊा है। प्रजा के हित को सामने स श्व कर, थो 
नूत ( अन्यावसुक्त ) इनके धारा अधरदस्सी पतकथाये जाते हैं, पद्ट 
. पक प्रकार का बोर है। अतरव इन कार्मो को भ्राषक हृतघारी 
नुप्य ( राजा झावि सी ) कमी से करे । 


जिन पशुझों और समुष्यों को अपने कझघीन कर रक्‍्ले ईं, 
नक़ों समय पर विश्राम बेसमा, शक्ति से अधिक कास म श्षेता, इस 
रफ से कमी बेसान न दोता 'बाहिये। बशेमातर में मालिकों की 
रफ स॑ खपेक्षा बढ़ने तथा अत्यधिक समय तक काम होने के कारयत 
.रकार को कानून बनाकर रोक कर्सी पड़ी है। भ्राषक को इस 
बेपय में बहुत साथपातनी रखनी चाहिपे। तमी बह अझतिचार स 
अ सऊता हे 


६--मक्तपाग9ि चोद 


पाँचियां अतिचार “मक्यपासीबिघ्कवः ६ | सके भी पूर्यंबत्‌ 
ने मेत्र ै। भात$ को चाहेग्रे कि अभये से मिष्कारण दास्य 
पैतृएकबश किसी को मूझ्षों म सारे। सापेक्ष मूर्षों मारते में, कोड  _ 
१५ नहीं गिना गया है । 


समाज के अस्बर, अभी पेसो बेहरगी फैली हुई ६ कि मैथ 
-मैरइ भाष्ठा बत *ैं कि इसदो रोटी झ्यादि मत देसा, तो भी पर वाले 


| 
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'कुछ तो खाले' कह-कह कर जबरदस्ती खिलाते हैं। रोगी-अवस्था में 
विच्यर पूर्वक भूखे रहना, रोग को भूखा रखना है । इसी प्रकार 
रोग अवस्था में बिता विचार से खाना, रोग को खिलाना है। वेद 
आदि निश्चय कर कहें, कि इस रोग में रोटी आदि देता हानिकर 
है | ऐसी अवस्था में रोटी न दी जाय, तो यह ब्रत्त का अतिचार 
नहीं, पर करुणा का काम है। फिसी को सुधारने के लिये 'रोटी न 
दी जायगी” ऐसा भय दिखाना सापेक्ष में गिना गया है। परन्तु 
निरपेक्षता से ऐसा करता और अपने आश्रित मनुष्य या पशु-पक्षी 
आदि के खान-पान की सम्माल़ न करना, यह भातपाणी विच्छेद 
नामक अतिचार है। + 


गर्भवती स्री उपधास करके ग् को भुखा रखती है, बह भी 
इसी अतिचार में समाधिष्ट है । हि 


५ ्ि 
हिंसा के कार्य और उनसे बचने का उपाय 


मित्रो । हिसा घुरी है, ऐसा सारा जगत्‌ कहता है, पर इसके 
सच्चे म्वरूप को समझे; बिना, इससे घच नहीं सकते। हिंसा फा 
स्घरूप शास्त्र में निराले-निराले दद्न से बतलाथा है। इसका यही 
मतलब है, कि मनुष्य इसके वास्तविक स्वरूप को पहचान ले । 
घस्तु के गुश-दोष को अनेक रूप से बतलाने का तात्पय फ्रेबल यही 
है, कि यदि पह वस्तु अच्छी हो तो उसके प्रति लोग आदर और 
घुरी हो तो उसका तिरस्कार करें । 


आत्मा, हिंसा कब करता है और दया कब, यह मैं घतलाना 
चाहता हूँ । आत्मा के दो गुण हैं--शुभ गुण और अशुभ गुण । 
शुभ गुण मे प्रचत्त होने से, आत्मा दया करता है और अशुभ में 


अधाइर-हिरए/भर्ली [ ९४० 5०८ 


मनुष्प, पैन, भोढ़ों 'भावि क॑ ऊपर ल्यादा न ल्लादना चाहिये, 
पद बात तो झाप समम्ठ ही गये । यहां यह भी समझ ख्षना चाहिये 
कि असमय में हकके-क्ड॒कियों का विवाह करना भी क्न पर 
अनुधित धोर्ा डाकना है। प्रममेत के साथ विवाह कर पेना, यह 
भी अतुजित बोका है। प्रजा के हित को सांसने न रख कर, शो 
कामूम ( भन्याबयुक्त ) उनके द्वारा जबरबस्ती पतबाये बाते हैं, पह 
भी पद प्रकार का बोर है। अठएव इस कार्मों को भाषक प्रतपारी 
मनुष्य ( राखा झादि भी ) कमी सर करे । 


डिम पदों भौर मतुष्यों को भपने अधीन कर रबसे हैं, 
इनको समय पर विभाम देना, शक्ति से अधिक काम स छ्ेना, इस 
हरफ से कमी बेसान सं होना चादये। बतेमान में मालिकों की 
तरफ से एपेकज्षा बढ़ने ठया अरस्यधिक समय सक काम छीने के कारण 
सरकार को कानून बनाकर रोक करनी पड़ी हैं। भाषक को इस 
विषय में बहुत सावधानी रखनी चाहिये। तभी बह अत्तिषार स 
चच सहता । 


४--मक्पानपिष्टेद 


पाँचबां भतियार 'मक्पाणीबिभ्दुव टै। शसके भी पूर्यबत 
दो सेद हैं। श्रावक वो चादिये कि अलर्य से निरकारण दवास्य 
कौत्रतवश किसी को मूखों न मारे, सापेण्ठ मूर्सों मारमे में, कोड़ 
दो शद्दों गिना थत्रा है । 


समाज के अस्बृर, धयमी ऐसो बेहबगी पीकी हुई है डि गैए 
बगेरइ भाएा देते दें कि इसको रोटी भावि मत देना, लो भौ पर बाले 





[ १८३ ] अह्साणुत्रत 


सकता, उसे उसको नष्ट करने का क्या अधिकार है ? परन्तु स्वाये 
ऐसी चीज है, कि उसकी ओट में कुछ भी नहीं दिखता। जो अंग 
उपाग उस प्राणी के लिये उपयोगी है, ससुष्य कहा करते हैं कि यह 
तो हमारे लिये पैदा किया गया है। ऐसा कटने वालों से सिंह यदि 
मनुष्य की भाषा में कह्दे, कि तू मेरे खाने के लिये पैदा किया गया 
है, तो वह मनुष्य उसे क्या जवाब देगा ९ 


स्वार्थ के कारण अज्ञानी, मनुष्य अपने अज्ञान से यद्दातद्वा 
ऐसी हिंसा का समथेन कर देते हैं, लेकिन ज्ञानी-पुरुष ऐसा कभी सहीं 
करते । बे सब श्राणियों को सुख का अभितलांषी सममते हैं. किसी 
प्राणी को दिंसा करने का अधिकारी नहीं सममते | 


जो दूसरे के द्वाढ लेता है, क्या उसके हाड़ बचे 
रहेगे ? क्रमी नष्ट न होंगे ? 


होंगे ।? 


जो दूसरे फे मास को हरण करेगा, क्या उसके मांस का 
कभी नाश न दहोगा १ 
शहगा 7 


न 


मर द्ू 
, जो दूसरों का चमड़ा उततारता है, क्या उसका चमडा नष्ट 
न होगा ९ 


'होगा, अवश्य होगा ।? 


जो प्राणी जिस जीव की हिसा करता है, उसे उसका बदला 
अवश्य चुकाना दी पडेगा | इसलिये ज्ञानी, कभी हिंसा नहीं करते । 


मपाडर-फिणावली [ (८९ ] 


प्रवष्च होसे से दिंसा। हिंसा और अर्दिता आत्मा के परिणाम हैं । 
इस पर गयाबरों ने शास्त्र के ऋन्दर, बढ़ी द्वी सार्मिकता के साथ 
अर्चा घकाई है | एसफ्रे परिश्रम का काम छेना प्रत्येक मनुष्य के 
क्षिपे द्वितातइ होगा । 


शास्त्र में डिस प्रकार एक बरतु के अमक भेद बराजाये हैं 
हसी प्रकार हिंसा के मी कई भेद पतकाये हैँ। इसका कारण पशी 
है कि किसी मी प्रकार से कोण दिंप्रा से बच | ईंसा के बुरे गुययों 
को प्रकट करता, हिंसा पर कोई कोप सट्ठी है पह तो रसके सके 
स्वरूप को बतकामा है। वस्तु के बयान गुस वोष बतकाना, ससार 
फ्रे कश्पाय के किए बहुत जररी है । 


शास्त्र बषि, दिसा झर्दिसा का रूप न समझाये तो ममुप्प 
उससे दूर कैसे रइ सकता है ९ जो मनुष्प सप के लाति स्वभाव को 
छहवी सानता वह रास के डसमे से केसे बच सकता दे ! जो जार ७ 
दुणा को नहीं जानता वइ अवश्य दी थोखा स्वा जाता है। इसी 
प्रकार लो दिखा % स्वृकूप को सी शानता, १६ तससे बच नहीं 
सकता । 


दिंछा से बचसे दाल्के प्राश्ी ढी आत्मा में अपूष जाएति 
उस्पन्न होती है । टिंता स बचमा द्यावान का खास कक्षस दे | 


सब प्रास्ियों मे अपनी अपनी रक्षा के दिये, छात के जिस, 
दाड़ 4 दाँत, देखने के किये नेज, धुनमें के लिये काम सपने के किए 
नाक, चटसने के लिए शरीम आावि, अंर-छुपांग अपने पूर्व कम के 
ध्यमुसार प्राप्त किय हैं। इमको छीत लेने का, मनुष्य को कोई 
अपिकार सही है। छो मनुप्य सबसी के पंख को भी सही बना 


[, १८५ | अहितायुत्रत 
विशेष रूप से हिंसक मानता है, चह अनजान और भोले लोगो को 
आँखों में धूल मौंकने का काम करता है। वह इस दलील से हिन्दुश्रों 
के प्रति घृणा प्रकट करवाना चाद्वता है ओर चाहता है कि इस दलील 
के सुनने से लोगों पर हमारी छाप पड जायगी और इसू के चरणों 
में बहुत से लोग सर क्कुका देंगे। यह इस पादरी भाई का खयाल 
बिल्कुल गलत है । उसे समझ लेना चाहिये कि में जो दल्लील पेश 
करता हूँ, अर्दिसा के से अर्थ या मर्म जानने वाले के सामने 
कपूर की तरह उड़ जायगी। 


सोचिये, कि यदि गेहूँ खेती से पैदा होते हैं, तो क्या बकरा 
आसमान से टपक पड़ा है ? 


भ्न््दी ए 


उसका जन्‍म रज् और बींय के मिश्रण से, किसी बकरी के 
गर्भ से हुआ है। गेहूँ आदि की बुनियाद आध्ठी और घकरे की 
बुनियाद पेशाबी है। गेहूँ, अव्यक्त चेतना वाला जीव है. ओर बकरा 
स्पष्ट जग-ज्ञाहिर जीव है। गेहूँ पैदा करने वाले की नीयत किसी को 
मारने को नहीं होती है। कुदरत के कानून से मर जाँयथ, यद्द दृधरी 
बात है| जिन गेहूं आदि नाज से ज्यादा पाप बचलाते हैं, उन्हीं गेहूँ 
के दाने तथा जल, सब्जी आदि से बकरे का पालन होता है। घकरे 
को मारने वाले के परिणाम, भ्रत्यज्ञ ऋर और, घातकी होते हैं, 
परन्तु गेहूँ पीसने वाले के बैसे नहीं होते । गेहूँ आदि अनाज, दूसरी 
खुराक न होने से विवश हो, प्राण-रक्ता के लिये खाते हैं। परन्तु 
बकरे की तो अन्न मौजूद होते हुये भी, मास खाने पाले शैतानी 
विचार रखने वाले और स्वाद के कोलुप मनुष्य, अस्थाभाविक रीति 
से हिंसा कर डालते हैं । बकरे की अनाज़ के दानों से विवेक-पू्वेक 


यबवाहर-फिरणाकष्ती [ ८४ ] 


जो झ्ज्ञान से हिंसा करते हैं उसे पोग्प उपयेश वेकर थे छुड़ाने का 
प्रंयस्त करते हैं। 


वहल्ले भाप कोग झारमा के स्वरूप को ठीक तौर सं समम्फे | 
सममले क बाव ही आप कतंस्याकतमस्प का क्वान प्रा कर सबोगे | 
करशश्याकतेम्प करे ज्ञान के विना भक्षांमश्व का मी फैसे कूपात रह 
सकता दे १ 


(कई माई कर्तेस्याकतेस्प का ज्ञानमस होमेसे दी अमक्य 
जैसे मांस और अपेय,-जैसे शराब आदि रा लपयोग करते हैँ। घीड़ी, 
प्िगरेट, चुदृ, मी इसी करेह्याकरठब्य के अद्भान से छोग काम में, 
काते हैं। मांछ भौर शरांव आदि झूाने पीने में पाप ठो है दी, पर 
साथ में पह अस्थामाबिक मी है 0 


मैंत्रे एक पादरी की दिखी पुस्तक में पड़ा था कि दिन्दू 
कोगों से हम (ईसाई) विशेष दया रखने बाले हैं । दिग्वृ शास्त्रों क 
अमुप्तार, गेहे आदि पदार्थों में बहुत जीप हें। हिग्वू क्षोग गेहुँआं 
को पीसाकर काते हैं इसमें कितनी दिंसां होती दे ? एड धाए और 
मी है। सब ोह आदि वी लेटी को आंतीदे सतव भी पातीक 
मिल्ठों के और सझाते कौत २ से इजारों जीबो की हस्पा बोती है, 
लथ छह जाकर थे ( हिम्दू ) अपमा पेंट मरते में समय होते हैं। 
इस पर भी ये अपमे को अ्पिक सानते हैं ! हम (ईसाइ) क्ोग सिफ 
एक बकरे को मारते हैं इसमें एक से मी झधिक का पेर मर जाता 
है। इमकिप दिंघा पहुंत कम दोती है ! 


पाइदी ते अपनी पुस्तक में शो इस प्रकार किसखा है, इंसका 
उत्तर पद है झि--जा) पादरी अपने फो कम, और टद्ि्दुओं को 


[,शप्श | अहिसाणुत्रत 


विशेष रूप से हिंतक मानता है, वह अनज्ञान और भोले लोगो की 
आँखों में धूल मोंकने का काम करता है। वद्द इस दलील से दिन्दुश्रों 
के प्रति घृणा प्रकट करवाना चाहता है ओर चाहता है कि इस दलील 
के सुनने से लोगों पर हमारी छाप पड जायगी और इंसू के चरणों 
में बहुत से लोग सर झुका देंगे। यद्द इस पादरी भाई का खयाल 
बिल्कुत्त गलत है। उसे समझ लेना चाहिये कि मैं जो दलील पेश 
करता हूँ, अहिंसा के सच्चे अथे या मर्म जानने वाले के सामने 
कपूर की तरह उड़ जायगी | 


सोचिये, कि यदि गेहूँ खेती से पैदा होते हैं, तो क्या बकरा 
आसमान से टपक पड़ा है ! 


नहीं ।? 


उसका जन्म रज् और बींय के सिश्रण से, किसी बकरी के 
गर्भ से हुआ है। गेहूँ क्रादि की बुनियाद आध्ठी और घकरे की 
बुनियाद पेशाबी है। गेहूँ, अव्यक्त चेतना' बाला जीव है. और बकरा 
स्पष्ट जग-जाहिर जीव है। गेहूँ पैदा करने वाले की नीयत किसी को 
मारने की नहीं होती है। कुदरत के कानून से मर जाँय, यह दुधरी 
बात है। जिन गेहूं आदि नाज में ज्यादा पाप घत्तलाते हैं, उन्हीं गेहूँ 
के दाने तथा जल, सदज्षी आएदि से बकरे का पालन होता है| घकरे 
को मारने वाले के परिणाम, प्रत्यक्ष ऋर और घातकी होते हैं, 
परन्तु गेहूँ पीसने वाले के वैसे नहीं होते। गेहूँ आदि अनाज, दूसरी 
खुराक न होने से विवश हो, प्राण-रक्षा के लिये खाते हैं। परन्तु 
बकरे की तो अन्न मौजूद होते इये भी, सास .खाने बाले शैतानी 
बिचार रखने वाले और स्वाद के लोलुप मनुष्य, अस्थाभाविऋ रीति 
से हिंसा कर डालते हैं | बकरे की श्रन्ाज्ञ के दानों से विवेऋ-पूक 


जपाहर- कि ए/भती [ १८६ | शत 
तुकना न कश्मा ग्रइ पाइरी साइन की अमक्ञामता के अतिरिक्त और 
क्पा है 


एक बड़ी बात इसमें (्यौर भी रद्दी हुई हे । क्‍या धान झादि 
के हारा पेट मरमे भाड्षे का दतना ऋूर स्वमाव दो सकता हे, खिएता 
मांस खान वाले का दोता है ? यदि गहीं, तो फिर मांस लाते के 
गुण भौर घान रूने दासे के ध्यबगुरय कैसे गाये जाते हें. कुछ 
समझ में मईदी भारा। 


मैंने ऊपर कह्टा था कि मांस रामे में पाप तो है दी, पर धद 
मनुष्प के क्षिये अर्दासाजिक मी है। यदि स्वामाबिक हो, ठो गिना 
शराद व मांस के एक मनुष्य भौ नहीं डी सकता थरा। स्वामाविक 
बसे कइते हैं, जिसके बिना जीबत- निर्षाइ शो न दो श्षके ! सैसे पाली 
दे दिता माणी हीं लौ सकता | पर इस बेखते हैं कि हाराब के 
बिल आज़ करोगों को संख्या में जी १दे हैं | पेसे दी भांस खापे 
बिना मी करों ममुप्द लीवित दिखाई देते हैं. । 


शराद के कारया, कई शाजाझों का खून हुमा हैं और कई 
शराबियों ने शराब के फरो में अपनी सां बद्निों के छाप झुकस्प 
किया है ऐसा सुमने में झ्रापा है। सच बात तो शरद है, कि शराब 
पीने पर दिकत पर पेसा लीच असर होता हे कि भत्तश्ुरे का कुछ भी 
ध्याण मद्दी रइता। बद्दी क्यों आप चुढुट को दी क्ीडिये | पछ 
अप्रेश को खुदट पीने का बढ़ा शीक था । पक दिन उसे चुइट के 
ओर से छूष नशा बड़ भ्ामा। रसको औरत छोई हुई बी छुरे से 
से मारता याहा--पर थोड़ी देर में लशा रुतर छाने के बाई इस 
नीच दिचार को बदइ घिछार दने कगा। थोड़ी देर पीछे इसने फिर 
बुटट पिया । इस बार सोते अपनी क्री को छुरे से सारमे का 


[ श्४घ७ | अहिसाणुत्रत 


क्ुक्ृत्य कर ही डात्ता | चुरुट पीने से जब इत्तता पतन हो ज्ञाता 
है, तत्र शराब से कितना होता होगा ) इसका विचार आप ही 
कीजिये । शराब पीने बालों के द्वाथ से हजारों खून हुये हें. । 


जिस असेरिका को आप अनाये देश, कद्दते हैं, षद्ाँ बालों 
ने शराब का घहिष्कार कर दिया है ॥पर आपके आय देश में 
इसकी दिन-व दित बढ़ती दो रद्दी है, इसका क्या कारण है ? 


शराब और मांस का ओसवाल जाति ने त्याग किया है, 
पर सुनते हैं--कद्दे कौस के दुश्मन, ओखबाल नाम घरा कर छुपी 
रीति से इसका उपयोग करते हैं | जाति वालों की तरफ से इस ऋत्य 
की रोक का जैसा प्रबन्ध दोना चाहिये वैसा नहीं होता । 


शराब और मांस ने, कई देवी-प्रकृति वालों को, राक्षसी- 
प्रकृति घाले बना दिये हैं और उनके सुखभय जीवन को दुख में 
परिणत कर दिया है। जिस घर में शराब पीने का रिवाज है, जरा 
उस घर की दशा तो देखिये। सित्रियाँ बच्चे टुकड़े २ के लिये हाय-दाय 
करते हैं, पर बह शराव फा शौकीन शराब के नशे में फूमता है । 


उसके घन का, शक्ति फा और समय फा नाश होता है, जिसका उसे 
कुछ भी पता नहीं । 


मांस खाना अस्वाभाविक है, यह में पहले कह घुका हूँ । 
मांस खांना अच्छा है या बुरा, इसकी परीक्षा पाग्चात्य देश में 
१०००० थिद्यार्थियों पर की गई थी, पाँच हजार विद्यार्थियों को 
फेवल शाकाहार फल्न-फूल अन्न आदि पर और पाँच हजार विद्या- 
थियों को मांसाहार पर रक्खा। ८ भद्दीने बाद जाँच करने पर 
मालूम हुआ कि जो विद्यार्थी मांसाह्ार पर रक्खे गये थे, उन्तकी 


बबाहर-िएापत्री [ ६८६ ] 


वमित्वत शाकाहार बाले सव वार्सो में तेसख रइं। शाकाहदहारियोँ में 
दया, क्षमा, बीरता झावि गुण प्रकट हुये और मसाइारियों में 
क्रांष, करता, मीझुता झादि । सांसाहारियों से शाकाइारियों में बल्न 
विशेष पाया गया | इनका सानसिक विकास भी भष्का हुआ | इस 
फक्ष को पेश कर वहाँ के कारों ममुष्यों ते मांस क्षाना सइईंव के 
छिप छोड़ विया ।. ५ 


गाँनी जी, जिस समय बविश्वायत के एक शहर में पृ 
भारठीय महस्त के घर निसन्त्रित हुपे तो व्दों कया देखते हैं कि १७ 
पूरोपियन शाकाइरोी थे और केबल्ष २ भारतीय शाकाइरी थे। यद्यपि 
हुक भारतीयों की सश्या, मूरोपियनों से किसी प्रकार कम म थी । 


माँधादार, मनुष्यों छ किए स्वाभाविक दे या अस्थामाविक, 
इसकी लो जाँच हुई एसका नहीजा अपने सुना । एक और भी जाँब 
है। पद जाँच पशुो पर से दोती है, क्योंकि ममुप्णों मे ऋपनी यूद्धि 
का विकास किया है इसक्षिप इसमे ध्यस्तामातिक को भी स्वाभाषिक 
मान किया है। कई बकीत शोरा भेईमामी को जितना सच्चा रूप के 
सकते हैं उमा भोश्ञा-माक्षा मनुप्य मई दे सकता । पद्मुसुपी पढ़े 
हुए णहीं हैं इसक्षिए प्रकृति क कानूमों को तोड़मे की द्विम्मत इनमें 
नहीं है | प्रकति & कामूनों की परीक्षा इस पर बड़ी भ्रश्छ्री रीति से 
प्रो स्पसी है 


पशुओं में दो पार्टियाँ हैं। एक मांसाइादी पार्टी और दूसरी 
शाकादारी ( पास पार्टी )। मांक्षाद्वारी पशुनों क्रेमाख्त पैन दोते 
हैं | जैसे--कुदा बिल्की सलिंइ आवि क। भौर पाप्त पार्टी बाल्े 
पशुभों क पैन मद्दी दोते ) मैसे-॥यी, गाय मैंस हँड झाषि के । 
घांस पार्टी बाजे पशु मनुष्यों के मिप्ररूप हें । ब पारा स्यार दृच 


[ ह5६- | श्रहिंसायुत्रत 


देते हैं, पर कुत्ता मांस-भ्ञी दवोने से रोटी भी खाता है और काटने 


से भी नहीं चुकता । मतत्नब यह है कि घास पार्टी वाले, शान्त 
द्ोते हैं और मास-पार्टी वाले ऋूर । 


खाने-पीने का असर शरीर और मन पर जरूर पढ़ता है। 
यह बात गीता से भी सिद्ध है | उपक्षमें १७ वें अध्याय में सात्विक 
राजप्त और तामस भोजन का विशद वर्णन किया गया है । 


अच्छा, अब में मासाहारियों की दूसरी पहचान बतलाता 
हूँ । मालहारी पशुओं के जधड़े ल्स्बे द्ोते हैं और घास पार्टी वालों 
के गोल | गाय और कुचे के जबड़े देखने से यह भेद साफ मालूस 
होगा! । ः 0, “| ।" 

मांसाहारियों की तीसरी परीक्षा यह है कि वे जीम से 
चप-चप कर पानी पीते हैं और शाकाहारी ओंठ टेक कर। गाय, भैंस, 


बन्दर तथा सिद्द, कुत्ता, बिल्ली आदि के देखने से यद्ट भेद मालूम 
'दी जायगा । 


ऊपर की परीक्षा की कसौटी पर कसने से, निर्जिरोध सिद्ध 
हो जाता हैं, कि मनुष्य प्राणी मांसाहारी नहीं है। कई विद्वाम्‌ 
डाक्टरों ने भी यद्द सिद्ध कर बतलाया है कि घास खाने वाले, मांस 
खाने वाले और अन्न खाने वाले प्राणियों की आँतें एकसी नहीं 
दोती ! बन्दर के शरीर सें, मास को पचाने वाली आँत नहीं हैं, 
इसलिए वह कभी सांस नहीं खाता, फल चट उठाकर खा जाता 
है। जरा विचार कीजिये कि जो मनुष्य की शक्ल का प्राणी 


( बन्दर ) है, प्र तो मांस नहीं खाता, पर मनुष्य कहलाने वाला 
सास खाता है-! 


जरा पत्षिमों की तरफ देखिये। आपने कबूतर को कभी कीडग 
खाते देखा है ? 


जवाहर-स्रिणागर्तौ [ ९६० ] 


भी ( 
और कौए को 
दोए 
क्या आप डानते कि छयूतर और कौए का यह पाठ 
किसतने पड़ाया | 
प्रकृति ते ।' 
आपने कमी तोतसे को मांस काठ इक दे 
प्जईी ॥ 
बह अपक्ती माया स्षिखामे से सोख सकता है | सा मनुध्य की 
भाषा सौले--ब६इ तो मांस मही क्याठा, पर शिसकी अपनी मापा 
है, बह सनुप्प भांस खाय, पद्द कितनी कश्जा की बात है 
अरे 2 प्य ' तू लकपीर फेकर आया है।छरा तकडौर पर 
परोक्ता रख और प्रकृति के कानून को मठ शोज । क्ष्पा मांछ न रामे 
बाके मूकों सरते दें ! 
हम देखते हैं. कि डितमे मांसादारी भूकों मरते हैं, छतते 
शाकाइारी मूर्यों सदी मरते। स्पवद्दार दृष्टि से शाकाहारी इर 
प्रकार से प्रकृति से सुकी भौर मांखाइारी दुःसी विरूाई देते हैं| 
मुझे विश्वास है कि बहुत से इचकोड़ि के मनुष्य सांस का 
सेबड नहीं करते | ऊपर झो विवेचन किया शया है, छइ इसलिये कि 
दोग साँस क॑ गुणनरोप को अफ्णौ तरइ समम कोंप और इसफ़े 
छंदस करे बाके माहपों को उच्या मार्ग दिखा सके | 
बद्मपि आप मंस-संबी प्दी हैं, दपापि अ्दिप्तांबादी और 
अर्िसा परमो घर्म/' के अन्दर विश्वास रखते बाले को कड्ा जाता 
है कि श्र दोष भरी हिंसा के हाट होने थास किसी भी कांस में 


[ १६१ | अहिसाखुत्रत 


प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से सहायता देना उचित नहीं है । में चाहता 
हूँ कि जिन चीजों के लिए त्रम जीवों की हिंसा दोती है, उनको भी 
पाप पाप-पूर्ण समझ कर त्याग दें । 


विदेशी शकर आदि 


फई- चीजें, आज़ बाजएररो में ऐसी बिक्री दिखाई देती हैं: 
जो ऊपर से चमकती हुई सुन्दर और साफ हैं पर उनकी बनावट में 
महाहिंसा तथा घृणित वस्तुओं का उपयोग किया जाता है। आपने 
विज्ञायती शक्कर देंखी होंगी। सुना जाता है. कि कई' भाई आज कल 
मिठाई बनाने में इसका खूब उपयोग करते हैं। उनका फह्दना है कि 
उसमें मेल कम होता है और देशी शक्कर की बनिस्पत कुछ सस्ती भी 
, मिलती है.। धाय हाय | जो, भाई एक चींटी के सारने में पाप सममते 
हैं, वे द्वी अज्ञान से छुछ लाभ- के लिये: घ॒मं तथा देश को पतन के- 
गहरे गह्नर में डाल- देते-हैं. । माता कि, यह दीखने' में.साफ और 
कोमत- में सघ्ती है, प्र क्या आपने कभी इस, पर विचार किया है 
छि.यह कैसे घृशित प्रकार से ब॒नाई जाती:दै ४ तथा इसके खाने से 
शरीर को क्या द्वनिःहै-. 


- - भारत में जो- शक्षर बनाई, जाती है,, उसके लिए,भी अशाम्भ' 
होता, दे, पर-विदेश जितना घोर पाप नहीं,। भारत में बनाई जाने वाली 
शक्कर में; एकेन्द्रिय झदि-प्राणियों:की हिंसा होती है- पर पचेन्द्रियों- 
गो आदि--जिन्‍्हें:अप-माताय फे-नाम से पुकारते, है--की नहीं । 

> (१ ) 'एनसाइक्लो पीडिया बिदानिका? नाम का एक बहुत 
कर्षोंककी शोष-केजाद तेकस हुआ-गन्य है, जिसके--आधार: पर/ सरकार 
फेसला करती है। उसके ६६७ वें प्रष्ट पर लिखा है क्रे-शिक्तर साफ - 





जपाहर-रएत्रत्ती ( १४३ । हे 


हमारी राय में हों शक्वर देशी दो या विदंशी, भे खाता दी 
अधिक लामफर है | क्योंकि ब्यादा शकर खाने से शरीर में शोेगों 
को रुत्पत्ति होती हे भौर शप्नचर्म भरादि दी शक्षा में पाघा पहुंचली 
है | शझिससे श्र के दिसा स रद्दा जाता दवा अप कम से कम इतसा 
तो चादिप दि विज्ञायटी अषट शक्षर का रुपयोग म करे । 


कर ते समय हरेक जामवां का रक्त ( खून ) तभां हड्डियों के द्योगले का 
पूरा डाजा जाता है ।? 


(२) 'शिक्‍्सतरी श्र आरस! बसी आवृत्ति तत्दन पृष्ट प्र यें 
लिखा है फि--गायड़े बगागे जाते हैं, तस्त समय ५५ मर शुक्र में २७ 
मन हड्डियों हे कोग्र कप पूरा छान्ता जाता है | 


(रै) सवायी सास्करानन्द लिखते ह्रं--ह़ि जिक में विजायत एग्रा, 
सब मैंने झितने ह) राछर बनाने के आरखाने रेखें | उमडे पहले शरण 
( म॑जिज् ) से पहुंचते दी मुझे उस्टी होगी, ऐसा गाद्म दुआ | में नहीं 
बाभता वा हि ऐसी अपनित चीयों पे श्र कमती हे | १२ गकरों से 
देखसे पर सलेद आमने होता हे हि जिन चौजों के स्पा से मौ महान 
पाप शगता है, रहें ही हित क्ोग फिस प्रच्यरा लाते हैं 0 


(४) गारतमित्र' वा० रेपरै०?६५० हे अहू में जिला हे-- 
ऋ'पी राकर बनाने के जिये वित्त प्रद्रात्‌ ज्प्त देय में वृष काप में 
आता है उत्ती प्रचार गड्टां ( विजानत में ) चानपरों के जोड़ से सर, 
(सांट) का सेत्र फ्रीटा चाता दे । फारएं, कसाईलानों में दृष ६ बनिस्पत 
तोड़ पत्ता मित्रवा है हक 


(९) सि देर्सि ऋइते हं--सांदः सूष्छ डे जोड़ मे प्ाफ 
की णाती है | 


( १६३ |] अहिसारुत्रत 


शक्कर जिन्दगी भग्न खाई जाय तो कोई ज्ञति नहीं होती 
परन्तु रोटी के बिना कास नहीं चल सकता | तथ बतज्ञाइये, प्राकृ- 
तिक, यानी शरीर को ल्ञाभ पहुँचाने बाली, इन दोनों चीजों मे से 
कौन हुई ९ 


बादशाह श्रकथर जैसे मुगल के राज्य में ३ से ४ रु० मन तक 
घी मिक्ता था | एक रु० का सात सेर घी मिलने की बात तो आज 
भी आप अपने बूढ़े बढ़ेरो से पूछ सकते है। उस समय के क्लोग 
अ्राज की तरह चाय की महमानी नहीं करते थे | उस समय छिन्दु- 
स्तान में झाज की तरद्द चाय का प्रचार नहीं था । सुना है कि यहाँ 
चाय का विशेष प्रचार क्ञाडे कजन के जमाने से हुआ है । चाय 
शरीर के लिये नुकसान कारक और बड़ी ही अपविन्र वस्तु है। 
चाय, अनेक गरीब लोगों की अशभ्रुधारा से सींची जाती है ! यह 
आपको अभी मालूम नहीं पड सकता, पर जब इस पर विशेष 
विचार करने का भौका होगा, तब आपको सालुम पड़ेगा कि किस 
प्रक।र बहनों और बच्चों की दाय-दहाय “ओर त्रादि-त्राहि से यह चाय 
चढाई जाती है। किस प्रकार गरीबों का पसीना और खून एक होता 
है ! ये भाई-बहन और वरूचे और फोई नहीं, आपके भारतीय ही हैं। 
इन वेचारों को चाय के खेतों में निदेय अग्नेज व्यापारियों के द्वारा 
सदेव मार सहनी पड़ती है । क्या ऐसी पापमय चाय का पान करना' 
आप ठीक सममेंगे ? चाय की वजह से आज दिन्दुस्तान से खांड 
की ज्यादा मांग बढ गई है | लोग यदि इस नुकसान कारक चाय को 


का तो विश्वाप्त है कि आपको विदेशी अपवित्न खांड मंगानी ही 
न पड़े। ह | 


पहले के लोग, खांड के ज्यादा शौकीन नंदों थे । खांड की 
मिठाइयों भी इतनी नहीं बनती थीं। लोग ज्यादातर गुड़ की 'ल्ापसीः 


जब! २-फिरणापली [ !प्य 


स॑ ह्वो भपना काम निश्यकते थे । मारठ के कोर्गों में स्पों म्पों ऐश 
आरपराभी की वृति बढ़ती गई, स्पों ध्यों इरेक दिक्ावती चोशों को इी 
पसम्द करने रूगा । पहणे के को्गों का छिद्धास्त पा--'मोटा शाना, 
मोटा प६नना ) पर झाड पतका खाना और पतला पद्दिनना! हो 
गया है | बड़ ६ वह वर्षों दी सुस्वर द्वास्पमयी साघुरी भौर कहाँ है 
बह जबानों का कोश ! 

आपका यद्द ऐश-भाराम बढ़ा सातरसाक है | बह स केबता 
इहकोछ में, पर परकीक में मी दु'ल रेसे बाका हैं | इश्लोक में तो यों 
है कि इसके प्रसाप से आप दिन-विन शत्तिद्वीन हो रहे हैं भौर शौर 
की चीजें करोब २ तमाम दी विदेश से झाने स दरित्री सी । भौर 
परल्ोक में पोँ कि शौक करने की खितनों भी भीखें भ्राज विखाई 
देशी हैं, थे प्रायः मद्दापांप से बनतौ हैं । 

«शौक की चीधों में सबस पहुंका नम्बर «पड़े का हे अराज 
कता चहुत-सा कपड़ा विक्षामठ स आता दे ।# वह बीरूने मे चट 
कीक्षा-मटष्टील्ला और सुन्दर दोता है, पर कई विद्वाम्‌ पंप्रेश्नों ने 
अपनी पुस्तकों में किझा है कि इसके जनाने ये चर्बी आदि काम में 
कराई जाती है| सुरा गया है कि भर्षी धोग्व प्रमाय में सीघी न पिं्श 
छेष्ते के कारह कप्ताईखानों में सेकड्ों सृक गरीव प्राशियों का 
बेरहइगी के छोव तित्म कत्ल दोता है। यह करछ केदक भाप को्ों 
के लिए चक रद्दा है । पति आप अपनी मौज-शौक कर्म कर दं। तो 
अद दोने बाका सर्यकर दस्वाकाणड (शीप कम दो एकता हे | 

मेरा यह कडाणे मे केबल विदेश! बकों की हो तरफ है, पर 
इल बस्चों की ठरफ भी खमम्यने शो सारत की मिक्षों में तैरांद धो 
हुये सी चर्ी आवि से बचे हुये मर्द हैं । 
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[ १६४ |] अहिसागुब्रत 


जरा विचार तो कीजिये कि आप किसकी स्म्तान हैं ? आप 
उन घीर क्षत्रियों की सन्‍्तान हैं, जिन्होंने दूसरों की रक्षा फे लिये 
अपने शरीर का मांस काट कर दे दिया था। पर उस शरणागत 
का एक घात् भी घाका न होने दिया। आप लोग उस वीर का नाम 
जानते हैं ? उस वीर का नामे॑ था--राजा मेघरथ । 


एक दिन की बात है, राजा मेघरथ अपने धममस्थास में बेठा 
हुआ था । एक 'भयश्नान्त” कबूतर उडता हुआ उनकी गोद में आ 
गिरा , बोज्ञा--'राजन ! में आपकी शरण हूँ, मेरी रक्षा कीजिये !! 
राजा ने आश्वासन देते हुए कहा--तुस जरा भी मत ढरो, में 
तुम्हारी हर प्रकार रक्षा करूगां 7 


इतने में एक शिकारी ( पारधी ) दौड़ता हुआ आया। वह 
लेगोट पहिने हुए था । उसका शंरीर काला, अआंठे मोटे, केश बिखरे 
हुंए और आंखें ज्ञोज्न थीं। वह बोला--राजो, मेरा शिंकारे दे । 


राजा ने शान्ति से कद्दा-- भाई, में इसे शहीं दे संकतों। यह मेरी 
शरण में आागया हे 


शिकारी--'बस बस मेरा शिकार फेंक दो ' नहीं तो ठीके 
ने होगा ।? 


आजफल के सरीखा फोई राजा होता तो उसे घक्फे देकर 
उसी चक्त निकलचा देता, पर मेघरथ राजा ऐसा_न था । वह दुष्टों 
पर भी दया करने वाला और ऋरों फो भी सुधारने वाल! था | राजा 
ने उससे पूछा--'साई | इसका क्या करीगे' 


» शिकारी- क्या करूँगा १, अपना दुश्ख मिंटॉऊंगा 
लग रही है। धर ५३% 


बाहर स्रिएापती [ १४६ ] 


रामा--भूख कग रही है, ठो तु खान को देठा हैं, भा 
सोढ़ेफे। 

शिकारी--क्पा सू मुझे; घर का बैना चाहता है| में घर्म का 
म्दी लेता, मैं झपने इचोग से अपना पेट मरता हूं । 

राजखा-- बहुत अध्छझा, सशक्त गृहस्प को भीस तो केनी डी 
नहीं चाहिये में तुके मील सई देता पर भीख होकर चीज देता हैं । 
घुमे पथ कबूलर पसन्द आगया में इसके बदले में तू मांगे सो देन 
को तैयार हैं । 

शिकारी--पेसा ! अध्या, जो में माँगू गा वह देगा ! 

राजा--अराबर ।” 

शिकारी--'देखता, अपनी जवान से फिर मत झाना मैं 
पेछी-बैसी चीअ मांगने बाजा महीं हूँ, पा मुझे अपना शिकार दे दे /? 

राशा--'कबृतर को छोग़फर, चाहे सो भांग के, सभ इुझ 
शेने को हैवार हूँ।' 

शिकारी--“अऊझछा तो मुझे इस कथूतर के बराबर अपने 
शरौर का पांछ दे दे । 

मित्रो | राथआ सेपर्स, धयपमे शरीर को साशबाम्‌ स्तमझकर 
के - को कजत्त करता हे और अपने शरीर का मांस काडकर 

लाई] । 


कई छरगइ इस कजा सें क्रापे हुए पारभी छे स्पान पर बार 
का मी बसखन पाया छाठा है। है 

खिलके पू्ंज एक प्राय्यी की रक्षा के किये ध्पतते शरीर का 
मांस काट छर देना कबूल कर छेते हैं, पर अर अं को हिंसा मई 
होने पेते अब कत्हों की प्रस्तात, अपने तुष्ऋ मोज-शौक के [छिये 


[ १६७ | अह्सियुत्रत 


हजारों प्राणियों के नाश को देखकर भी हृदय में दया न ल्ाबे, तो 
उसे क्या कहना चाहद्दिये ? 


अ्रापके पूवेज, बिता चर्बी का, देश का बना हुआ कपड़ा 
पहनते थे, जिसे आज के कोग, 'खादी? के नाम से पुकारते हैं। खांदी 
के उपयोग से न केवक् पैसे फी ही घचत द्ोती है, पर धर्म भी बचता 
है। विज्ञायती कपडों का जब इस देश में प्रचार नहीं था, तब लाखों 
मनुष्य इसी धन्धे के द्वारा अपने पेट भर लेते थे। इतिहास कहता 
है, कि घाद में अंग्रेजों ने उन बिचारे गरीबों के अगूठे कटवा लिये, 
ओर अपने देश ( विज्ञायत ) के बस्त्रों का यहां प्रचार घढ़ा दिया । 
मिल भी यहा आगये । इन मिल्नों से देश के मनुष्यों की कम क्षति 
नहीं हुई | सकड़ों मनुष्यों की रोटी पर, छुछ मनुष्य ही हाथ साफ 
करने लगे और बाकी के भूखों मरने लगे। देश का सौभाग्य सम- 
मिये, कि देश के कई द्वितैषियों और नेता््रों ने इस भयकर अत्या- 
चार को पहचाना और चखस्त का पुनर्निमाण किया। चज्रे के द्वारा, 
आज़ फिर से सेंकड़ों माई-बहनों को रोटी हाथ आने क्षग गई है।' 
जो भाई खादी का उपयोग करता है, घद्द गुप्त रीति से इन गरोब 
भाई-खहलों को सदद पहुँचाकर पुण्योपाज॑न करता है, ऐसा झाज के 


नेता स्पष्ट सममाते हैं । उनका कथन है, कि खादी सादी और देश 
की आजादी है। * ; 


जो देश वस्त्र और रोटी के लिए दूसरे का मुह नहीं ताकता,- 
वह कभी पराधीन नहीं हो सकता, जो इन दो बातों-के लिये दूसरों 
की तरफ देखता है, घद्द गुज्ञाम बने बिना नहीं रद सकता। यह देश : 
पस्त्र से तो गुज्ञाम बन ही चुका, अब रोटी के लिये भी दूसरे के पास - 
हाथ पसारने लग गया है। रोटी से, आप अपने घर की जैसी रोटी 
की द्वी बात मठ समझ छेना ।. रोटी से, यहां खान-पान की चीजों , 


क्पाहर-सिरिएापती [ श£्८ | 


मतक़ष, है.। बिकुस्ट पिलाए्स से आते हैं, झ्मापके कई देश:भाई 
ये पे झाते हैं। यह रोटी थो या हो भौर क्या ई 
सुमते हैं देशा में 'बेडिटेनिज्ट! जाम का नकक़ी पी (! ) तो फेंका दी 
वी, झब एक प्रकार की ककेगी का मारा भी भाने क्र 00 हे। 
य बिस्कृत, यह थी और पद झाढा भापके शरीर का; झितना 
साशु करन, बाका हे. ; बिस्कुट अ!हि ख्रांश पदार्थ, किस,प्रकार सड़ा 
कर बनाये लाते हैं और भाप कोंग|उम॒के डिब्बों पुर छे घटकीक॑, 
शक मनमोइक ख्ेबिक्त देशकर, किस प्रकार शरद कर पेट, में रख, 
॥। )। 
१“ पहले के शोग, बेशी सावी शूठियाँ पदनवे थे, पर अब ध्याप यें' 
से अ धिकोश कोग. विरक्लॉयती बूटों का उपयोग कप्ला क्यादा पसन्द 
कंरते हैं। देशी खूती प्रायः ध्ृ्पु से मरे हुये लमबरों के चमड़े से 
बनती हैं, पर विज्ञायसी, बूटों के किये सेंकडों पद्युभों का कमल किया 
बोता है। 488४३ शितमा मोटा और सुकाचम. हो रतसा दी बह 
अंध्छा गिना ६ ४इसक किय_ इस्पारे लोग जम पदले 
खरीद ऐोते हैं, भार में कई दिनों तर मुझे रेल कर रुनही बर्षी शक़ा 
देते हैं फिए कटा दी मार से, बे इस वूरी तर से मारते हैं छि 
रुमका सारा शरीर सती की तरइ पूछ जाता है। अस्त में थे 
इत्पारे करल करमे की मशौनों डे भागे दरा २ कोमल भास दाजते 
है 3 82 दिल के भुओझे-पासे अज़ोप; पड अपने पेट की 
हीज़ ब्वाजा थे।किये जय दी लाने के ज़िपे. दप्त में; मु ६ डाझूते 
हैं, स्वों. दी।मशीस की; मोटी |भीर चमड़ती[ हुई:सेज़ छुरो; कपर 
करली हुई संमकी उहत्तों। पर बेरहमी से दिर का उनके पिर को थम 
से हिकरां कर देती है| ऋद्प्रदाते हुपे। सम पद्ु्षों्ले शरीर, निका 
कठी हुई ब्तमें एूखून को अतेक-तेज बाराय और घात्रती हुई 





[ १६६ | अहितारुत्रत 


उनकी पुतलिया देख कर उस समय किसका हृठय करुणा से न 
उभरेगा ? कौन उस वीमत्स-दृश्य को देख रोमाचित न होगा ? और 
कौम कठोर हृदय उस अवसर पर “रो पड़ेगा ? क्ष्या मौज-शौक के 
ठुच्छ सुख के लिय्रे ऐसे भयानक हृत्याकाड का भागी बचना योग्य 
है? यदि नहीं तो आप सिफ बूट द्वी नहीं, पर ऐसे भयानक हत्या- 
कार्ड जिस बम्तु के बनाने के लिये किये जाते हों, उन सब का त्याग 
ब.र दीजिये । 

कया आप जानते हैं कि दया-देवी का मन्दिर कहाँ दे ? दया- 
माता यदि हृदय में होती, तो आपको दया के उपदेश देने की जरू- 
रत द्वी न पडती । हृदय में दया हो, तो ऐसी दृर्तत में दुया-दया? 
पुकारने की जरूरत पड सकती है ? 

'ज्ही ।! 

निसके शरीर में चेतन्य है, उसे फिर कोई जलायगा ९ 

्ह्ी |? 

क्या चेतन्य छिपा रद्द सकता है ? 

“नदी । 

जिस प्रकार आप लोग घसें करी स्थुल-क्रिया करने के लिये यहाँ 


आये हो, दसी प्रकार दया का भी स्थूल-रूप बाहर दिखत्ाइये, तब 
मालूम पड़े कि आप में दया है । 


“दया” शब्द दय-रक्षणे घातु से घना है। इसका अर दूसरों 
पर अलुक्म्पा ( करुणा ) क्तांना है | ' 


आप को दया कहाँ "करनी चाहिये ? क्या फेवल मेरे पास 
आकर ह नहीं मेरे पाल तो आप करते हीं हैं । दया के उपयोग 


चह्दाँ कीजिये, जहाँ बेक्सूर हजारों मूक प्राणी छुरी के घाट उतार 


जपाहर-ति रएापली [ २०० ) 


दिये साले हैं उनके गले पर जटाखठ ज्जर घन्ता दिया जाता ईं, 
धन थेचारों के खून का छोटा सा नाज्ञा बह मिकलता है ' किसी को 
दृमामठा का पूरा दृश्य देखना हो हो लहाँ ब्या पैता होती है, उप्त 
कत्ताल्लाने के समान दुख ओर कहाँ दिखेगा ? 


यूरोपियन सम्जन टाक्सटाय, पक धंड़े बिध्वाम भोर विचार 
शौल पुडुप माने गये हई । थे कोरे पिड्वाम दी मई थे पर उन्दने 
अपने दस को इतना €र'न बमा तिया था, कि एक आदर्श पुरुष 
भी मार्म जाते हैं | उनका जीवन हृड़ प्रतिक्ष बा । उनके जीवत का 
पक एड विन पेसा धीतठा था, कि उसकी छाप पृछरे सनुभ्य पर पड़े 
बिना मे रइती थी / श्नका इठना भमसय जीवन कध्ाईलाने को 
ऐप फर ही हष्पा व! कहा जाता दे कि ये इमेशा कसाईकाने में 
पह्ठुत्रप देखने लाते । वह्दों पशुझों के ऊपर छुरी चक़ते पा, उनकी 
सड़फड्ाइट देखकर रोसांचित हो राते, धच्रकु। झाते और जिचार 
करते कि द्वाव ! मदि इसी प्रकार यद्द छ्ुरी इमारे ऊपर चल्ले, तो इमें 
कितना दुःख शो इस दिशने छटपटाएं | ये बिचारे भूक प्रास्सी 
स्वतश्त्र नहीं हैं इन परतन्ञ्वता की जओोरों से अबढ़े दुआ को झुका 
बाला थौन है ९ थे बिचारे परतन्त्र हैं, पर मारने दाक्षा मी कौनसा 
स्वतम्त इ ? बह सी परतम्त्र है । पदि परसम्त्र ते होता तो उसे पद 
पापसस काम ही क्यों करना पढ़ता ! किसके परटन्त्र 2, इसको 
किसने गुलास बना रक्‍्खा दे ' उत्तर मिलता है--तृष्छा छोम सोदद 
ब।/ अद्भान आंदगि का पह बाप्त है। बद्द मोह से दागासप ममुप्प 
इसक॑ प्राण ऐोडर अपना काम बनामा चइटा है। बह छसका सांस 
खाकर अपना माप बढ़ाना चाइता है उसको माश्कर अपना पोपय 
झरणा अआइल! दे | शुसक प्राय्पों की इसे रनिद सी पश्का पहीं। इसके 
हुःल से कुछ सी कर्ण नहीं अऋाती | पर इसे विचारना चाडईपे, 
कि यदि पप्ता द्वी समय मेरे लिये आगवगा तो मेरा स्या इक दोगा 


(२०१ ] त्रह्चिताख॒ुत्नत 


मनुष्य उस प्राणी को किस कसूर से मारता है ? किस गुन्हें 
से बह मारा जाता है ? क्या उसने गाली दी है क्‍या उसने कुछ 
हरणा क्या ? ये बेचारे तमाम भद्र प्राणी हैं । इनमें से बहुत से तो 
घास खाकर तुम्हारा रच्तर॑। कर रहे हैं। ये प्रकृति की शोभा बढ़ाने 
वाले हैं| इन को मार कर, लोग अपना काम निकालते हैं तथा खाने 
में मजा मानते हैं। इन मनुष्यों की मजा में उन विचारों की कजा 
होती है । इस कजा में मजा मानने बालों का कुछ हिसाब द्वोता है ? 


हवा 


शास््ष की बात इस समय कुछ न कद्द कर, पाश्चात्यों का इस 
विषय पर क्या मत है, वैज्ञानिकों ने इस पर क्या राय जाहिर की है, 
यह सुनिये । वे कहते है कि प्रकृति की वस्तुओं में गति की प्रतिगति 
ओर 'अघात का प्रत्याघात होता ही रहता है। उदांद्रण स्वस्तप 
एक पन्रेत के पास ज्ञाकर आधघाज दी गई कि 'तुम्हाश बाप चोर ।* 
तो उससे प्रतिध्वनि निकलेगी--तुम्द्ारा धाप चोर /” जैसी ध्वन्त 
फी जायगी वैसी ही प्रतिध्वनि निकलेगी । अगर कोई अपने बाप को 
चोर कहल्ााना चाहे, तो उसे कहे कि तुम्हारा बाप चोर ! यदिन 
घादे तो न कहे । जिस प्रकार प्रतिध्वनि में तुम्हारा वाप चोर! 
कद्दा, इससे तुम्दें दु ख होता है. ऐेला समझकर कभी किसी को कट 
शब्द न कहने चाद्विए। सगत्न से मगल और अमंगल से अमगल 
होता है । गति की प्रगति और आघात का प्रत्याघात होता रहता 
है। जो पाट आज दूपरों से करबाते धो, षह्दी पा कभी तुम्हें भी 
करना पड़ेगा । सांराश यद्ट कि यदि तुम किसी को कष्ट दोगे, तो 
तुम्हे कष्ट मिलेगा | तुस॒ किसी के प्राण लोगे, तो तुम्दें भी प्राण देने 
पड़ेंगे । शल््र से गन उड़ाओगे, तो वापस मदन उड़ेगी। मास 
खाओगे, तो अपने शरीर का मास खिलाना प्ड़ेगा । 


यवाहर्‌* रणावली (२०९१ | 


हैं पक वात जरूर है। जीबन-निपाह ४ ज़िए प्रकृति की 
शोमा न बिगड़े, इसको श्याम में रखकर सरक्षता से तिना किसी को 
दुख दिये अपम॑ सिवाह का शो हयायोजन किया आता है चसे 
अपधर्म नहीं कइ सकते | पम किसी का नाश नहीं भाहता।|बों 
मनुष्य नीति स पैसा पैदा करता है, ससे कोई चोर लव्माश कह कर 
वृणडध नहीं शेसा है पर जो नीति-भनीटि का कु मी ऊछगाक्ष म कर, 
दंधक्ष पैसों से अपनी जेद मरना नाहृता है. उसे कोई क्‍या कद्देगा ? 


जोर बदमाश झआावि |! 

हसे दृदद्ध मिजंगा ? 

अ्रथश्प ? 

पद्दी बात झपपने निवषोौह-- कार्य के किसे समझनी चाहिये | लो 
अपनी सौख-शौक के फिर में स्याकर मूक प्राणियों का वध करता 
है. रस सी इण्ड मिदो बिना स रहेगा । 


माता के स्तन से बातक बूघ पीता है| 'इ उसका स्त्रामादिक 
बस है, पर जो बालक माता के दूछ की जगह सतत छा खून पीना 
आाइता दे क्‍या छसे कोई बास्क पा पुत्र कद्देगा ( क्षोग सल बातक 
को, बाफ़क था पुत्र नहीं, पर शइरीका कीड़ा करेंगे। 

सह प्रकृति गौ मेंस, करी भादि से दृध दिक्ादी है । सगत्‌ 
छा इससे बड़ा उपकार दोता हैं, पर क्ोगों कौ ऋजब ताकीद इस 
इपफारी पशुझों का झस्दी खारमा करके एक-दो दिप्र पेट भर कर 
स्पादा हिल तक पेट सरते बाल्ले पी दूछ के स्रोत को धम्द का इती 
है । इसका मतलब बइ हुआ कि फक्कों को भीरे ३२ आते देखकर 
घददम पामे के विचार से दृक्ष का सूकोपछेदम कर विय्रा गया । 

इन दिचारे मूक प्रास्तिषों की बकाकत कोत करे ! ।हझुब थी 

|] 


[ २०३ ] तअहिसासुब्रत 


बात है कि साक्षात्‌ इनछी करुणाथरी चीख को सुन कर भी 
हत्यारों का दिल पत्थरसा क्‍यों रहता है ? परतन्त्र हैँ इसलिये | उन 
हत्यारों को काम, क्रोध, मोह आदि ने अपने वश में इस प्रकार फर 
लिया है कि उन्हे कुछ सूमता हो नहीं ! 


श्राप लोगों में से बहुत से भाई निर्मा सद्दारी हैं | ये अपने मन 
में सोचते हैं कि मांसाहारी द्वी पापी होते हैं। हम तो इस पाप से 
बचे हुये हैं । लोगों को दूसरे की बात की कडी टीका सुनकर मजा 
आता है, पर जब उनके स्वार्थ के काम की कोई टीका करता है तव 
उनको अच्छी नहीं लगती । अच्छी लगे या न क्गे, सच्चा आदमी 
तो गुण दोष बतला दी देता है । 


जो केघल मासाहारियों को द्वी पापी समझता है, उसे चाहिये 
कि पहले अपने थोकड़े आदि खोल कर देखे कि उसमें कितने प्रकार 
के पाप बतलाये हैं । क्या उन पापों का करने वाला पापी गिना 
जावेगा ? जैन-शाख्त्र में १८ प्रकार के पाप माने गये हैं. । जैसे -- 
कूठ, चोरी, व्यभिचार इत्यादि | जो इन पापों का संवन करे और 
धर्मात्मा घनने की डींग मारे, क्‍या वह वास्तघ में घर्मात्मा है ? 


भज्ञद्दी 0१ 

जैन सिद्धान्त को यदि कोई ठण्डे मस्तिष्क से विचारे, तो पता 
चलेगा कि यह केसा पूण है । इसकी आदि से लेकर अन्त तक की 
तमाम बातें ठीक उतरती हैं। द्विलाब करने वाले बहुत मिलेंगे, पर 


आता पाई तक का दिसाष मिलाने षाले को क्‍यां आप बढ़ा बुद्धि- 
मान्‌ न कहेंगे ९ 


भक्हेंगे 


बपाहर-किरएापत्री [२०४ | 


पाप से बचना 'जाहिये? 'घम करना धवाहिण! इस प्रकर 
बहुत से माई कहते हैं, पर पापों से जचने का और घमे करन का 
चहुत कस माई पिचार करते हैं । कइ साई कस्ताई को शुरा कहते ई 
पाप सभमसे दें, पर स्वथय खालसाझी करने से वाज सहां भाते! 
कपट करन छे नईीं अकते | दूसरे पर दोष मदने में नहीं मृझतसे ।| 
गरीयों के गछ्ले दघाने में मय नहीं खाते । मूठे मुकश्म काने मे शर्म 
नह ज्वाते | बिल्दुछ क्वोटी गधाहिया। विज्ञाने में पै< पीछे नहीं रखते | 
दूसरे के घन को स्थाद्ा करने में मही दिभकते । पराई स्लिर्मों पर 
खोटी नेशर रखने में पूछा तहीं काते | कहाँ तक कहें ये पाप करते 
हैं, पर पापी कइकाने मे अपनी सौह्दोन समम्ध्त हैं| कसाई छुरो 
फेर कर कश्ज करता है पर ये कक्षम को चका कर दी कई घार 
कईइयों की एक साथ दत्पा कर डातते हें। विचारा क साई दस्वा 
करके दस्वारा कदृकाता है, पर ये करे हस्याओं करके भी धर्मात्सा 
पने रहते हैं । ये कोग यह नहीं सममते कि जैसे इम फ्रंधापे हैं बैसे 
इम सी फंसाये खायंगे | इम सा१ते हैं पर कभी इम भी मारे 
खायगे। अरापात का प्रस्थाघात हुये बिता न रइंगा | 


शब्स्य कशत। दे कि एक बार तमाम प्राखियों को अपनी 
आत्मा के तुस्य देख खा, फिर पता खग जायगा कि दूसरों का 
हुःख कैसा दोता दे | 


ग्रात्मोपम्ोेम पुरुष! प्रमाणमषियभातिं | 


आास्मा के तुल्‍््य तमास प्राणियों को देसमे पर, दु'ख-सुझ्त की 
पाही तुम्दारा हृदय अपने आप देने कग छायगा। ऋषपको शा्यों 
के देखने को जरूरत त॑ रहेंगे, सविदानन्द धअपपमं झमाप शासत्र का 
सार समझ सेगा | 





[ २०५ ] श्रहिताणुब्रत 


मनुष्य को दूसरे के भले घुरे कामों की मालूम पड जाती है, पर 
उसमें स्त्रय मे कैसे कैते भले बुरे गुण हैं. यड घहुरता को मालूम नहीं 
पडती । उनको तो तभी मालूम पडती है, जब लोग उनके दोपों पर 
कुछ टीका टिप्पणी करते हैं। जो भनुष्य अपने दुगु णों की टीका 
देखकर उनको सुधारने की कोशिश करता है, वह भी बुद्धिमान्‌ 
गिना जाता है। 


अपनी आत्मा हिंसक को देखकर--शिकारी फो देखकर उसे 
क्र, दुष्ट कद्दती हैं, पर अपनी आत्मा ने भी अनेक बार जीबों को 
मारा होगा, उन्हें कष्ट पहुँचाया होगा । इसलिए दे आत्मा! अब तू 
शिकारी नहीं है, हिंसक नहीं दे, यह तू समझ गया हो तो अब 
ज्ञान के जाल में सत पडना । ऐसी भाषना कीजिये | इस भाषना 
से आपकी आत्मा में अजीब शक्ति चमत्कत दोगी और आपको 
थोडे द्वी दिनों में, आनन्द का अनुभव होने लगेगा । यह आनन्द, 
थोडे प्रमाण में न मिलेगा पर इतने प्रमाण में मिलेगा कि आप 
उस आनन्द की भेंट दूसरों फो भी कर सकोगे। एक घात जरूर है, 
और वह यह कि यदद भावना स्वार्थ की न हो | इस भावना में मुमे 
घन मिले, पुत्र मिले, स्ग मिले, में इतना वैभवषशाज्षी बनू' राजा 
बन जाऊं, बादशाह घन जाऊं, ऐसी आकाँच्षा न हो। सावना अपने 
स्वार्थ के लिये न हो, पर ससार को कल्प्राण फामता की दो । उसमें 


प्राथेना की जाय कि-- 
दयागय, ऐसी मति हो जाय | 
शिभुवन की के याण कामना दिन-दिन बढती जाय ॥| टेक ॥ 
ओरों के सुख फो घुख समझ सुख का फरू' जपाय। 
अपने सब दुःखों को सहत्द/ पर-दुःख सहा नहीं जाय ॥ १ ॥ 
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मृज्ा-मटका उल्टी स्ति का, थों हे बन-समुदाय | 
उसे दिलाज॑ फप्ा पत्पथ गिय सब ज़यार 77 
खब ध्याप ऐपेसी सावना कर ने श्र जारमगे सव आपके आत्सा 


में अपूर्द जागृति होगी | आपका सहिचदानन्द-रूप प्रकट हो 
जाएगा और मुस्कराते हुय घोषणा करोगे कि-- 
'मरिची में सत्य सूजेयू । #े 
अमी तो कई प्लोग परदेशों से मत रूमा लाते हैं और बहा 
( मारबाड़ में ) झाकर स्प्थे, बे वार्से किषा करते हैं |पर रक्त 
घोषणा दोन पर, क्‍या झआप इस प्रकार निदम्म॑ बेटे रहेंगे ? रस 
समय झापको एक क्षद्ध का विभाम ख्लेमा भी झौजित्य से परे मासूम 
्ोगा। रुस प्रमय आपके लवीवबन को बह धारा यो प्रषक्ष वेग स॑ 
प्तीष एव यो के धहम गड्ड में पतित हो रद्दी है. नि'स्वाय मन्दाकिमी 
छा रूप घारणश कर, घराघास पर शास्त गस्मभीर गति से प्रदावित 
होने कम सायगी | आपके स्रीबल बरी बह चारा ओ अमी ईर्प्या, 
बे । अस्ल सम्ताप भाषि क बिपैज्षे पौधों के बढ़ाते में सह्ापक 
बनती है रस समव प्रेम, इप, आानस्त साम्त्यना पआयावि की बहारियों 
को सब-पकबित करने में झामार मूत दोरर अखिक विश्व के संव 
प्राखिपों की शुप्त रूप स सेबा बसायगी | 


आपको शाम में प्म्म सद्दाया' भ्र्पात्‌ पमे क अन्दर सद्दा 
पता देने बाड़े कद्दा है। क्‍या गप्य मारने बाह्न कसी घमे % सट्दाप £ 
कइकला सकते ई ९ घमे के पद्दायक थ॑ दी बला सकते हैं जो स्वय॑ 
भमे नियमों का पाक्षत करते हैं, तथा श्राथे हृदय से प्रेसमपी मापा 
में दूसरों को इसका बोभ कराते हैं । 


हह! 'सष प्रा मेरे मित्र हैं! 


[ २०७ ] अहिताखतत 


गप्प सारने वाले स्वय तो पाप बाधथते ही हैं, पर दूसरों से 
भी बेँधवाते हैं। क्योकि थोथी गप्पो में दूमरों की निन्‍्दा, दूसरो की 
चुगली और दूसरों की खोटी-चोखी ही फा मुख्य बविपय चलता रहता 
है। आज आपस में खूब फूट बढ रही है, इसका मुख्य कारण भी 
ऐसी अनावश्यक बातें ही हैं जो गप्पे कहलाती हैं । यदि आपकऊो 
कुछ काम नहीं हैँ, तो व्यथे की बातें मत करो, फिजूल गप्पे न 
उडाओ | इन बडबडाहटों से आपकी आध्यात्मिक-शक्ति कम हो 
जाती है। अवकाश के समय मौन का अवलम्बन करो । मौन 
साधारण को शक्तिमान पुरुष चना देता है। जब किसी एजिन की 
शक्ति को काम में लाना होता है, तव मशीन चलाने चाला कारीगर 
उस मशीन की शक्ति को संचित कर लेता है। तुद्धिमान्‌ भी, उस 
एजिन चलाने वाले कारीगर की नाई अपने मस्तिष्क की शक्तियाँ 
एकत्रित करके उन्हे रोकी हुई रखता है तथा जब और जहाँ चाहिये, 
वहीं उनका उचित और सशक्त श्रयोग करके वह अपने आवश्यक 


कार्य को सफलता के साथ सम्पादन कर लेता है। बकमकफ करने 
वाले में यह शक्ति नहीं होती । 


यदि व्यथे की बक-भक की टेव लोगों में न होती, फिजूल 
की निन्‍दा करने का अभ्यास लोगों में न होता, अकारण गप्पों के 
लिये लोग अपने अमूल्य ममय का नाश न करते, तो समाज में 
दल-बन्दियाँ घडे और पार्टियाँ कभी नहीं दिखलाई देतीं। 


में पहले कह चुका हूँ कि देष फैलाना हिंसा में गिना गया 
है, अतएव द्वेष-बुद्धि छोड दीजिए । आप 'औरों के सुख को देखकर 
कभी न जलगा! इस मन्त्र फा जाप कीजिए, पवित्र बन जायेंगे। 


आप चाहे वेद सुनें, पुराण सुनें या फोई धर्मे-शास्त्र सुनें, सब मे 
यही बात सार है। 


जवाह र-ध्रिय्षागत्ी [ *०८ ] 





कई भाई कह सकते हैं कि दूसरों के सुख से हमें क्या 
फायदा ? किन्सु भ्राप इस मेरर के पर्द को ठठा डाढिये, फिर देक्षिये 
बंया आनन्द झाता है। कआाप स्रदि इस परदे को उठा पेंगे ता इशवर 
के वर्रान हो जायेंगे । 


में भानू हरि दूर है, दरि हे हिरदा राज । 
झाड़ी टाटी कपट की, तापे हस्त माय ॥ | 


( कबीर ) 


प्रर्मा मा रो फरमाते हैं कि 'हजय हां करो विश्वास 
रम्सो तत्शण आात्म-इर्शन पा जाझांगे।' इसके विना धम्तदी मेंट 
के लिए भटकये ही रहो पर कहीं न पाआंगे। 


हृदय शुद्धि का ह्पाव बही ६ रो मैंने कपर वतकाया है। 
अणांत्‌ दूसरे फ्रे सुख को बेख कर इप्मों तहीं %रणा, किन्तु संतुए 
होना पही हृदय -गुद्धि का उपाय दै। ह 


मेरा भजुमान ई ऐसी हृदय शुद्धि कई छोगा म॑ नहीं की | 
वे छोग करें केसे ? घर किसी के मान में सरकार सुस्त में नल 
बिजली या पेंस्पे क्षणवा मे 'ठो गर्द अपने तई मर्य समझता ई और' 
राजा फी दृष्टि में सप से अधिक सम्मानमीय मैं ही हैं, पेसा सोचकर 
बह पुस से फूलता है। दिम्तु यदि कहीं राजा सहरभानी करके 
राष-र क, पनीभारीब पब के घरों में बद्दी विजस्ती सज्ष या पंला 
डिना टेक्स लिए मेड थे टो उस घनी को अपने अकेले को सिक्षने में 
जो पम्प था बह सुश अब इसे अमुमव 58: ग। फिर बडे 
पपकार के उपेक्षा-चष्टे से बुखता ६ । बझता है कि--इप्नमें क्या, 
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यह तो सब के यहाँ है ? सब के घरों में लगने से इसके नत्न-पखे में 
कोई खराबी नहीं आई है, जिससे इसके चित्त सें रंज हो। परन्तु 
इसके चित्त में दूसरे के सुख के प्रति ईष्यों पैश होत्ती है। इसी से 
उसके हृदय में ठु ख हुआ । इसके अतिरिक्त उपरोक्त सामग्रियों में सुख 
मानता भी केवल इष्यासात्र से था। औरों के पास ये सामग्रियाँ न 
होने से यह अपने मन में सुख मानता था। वही सा्मगओ दूसरो को ' 
मिलने से इसको बडा दु.ख हुआ। अत सिद्द हुआ कि ईपष्यां 
ही बडी है, नल, पखे आदि नही । इस प्रकार की हप-बुद्धि छोड़ दो 
आर उपरोक्त मन्त्र का जाप करो। 


रामचन्द्र, हरिश्चन्द्र और पाडवों की स्तुति लोग क्यों करते 
हैं ? इसके विरुद्ध रावण, कस और कौरवों को लोग घिक्कार क्‍यों 
देते हैं ? इसलिये कि वे दूसरों के ढुं ख को अपना ढु|ख और दूसरों 
के सुख को अपना सुख सममते थे। स्मरण रहे--पाडव, रामचन्द्रादि 
वीर थे और बीरों से ही दया ( अहिंसा ) होती है। अहिंसा, क्षात्र- 
धर्म के विना नहीं प्राह्ली जुती। बनियाशाही के द्वाथों में जब से 
अहिंसा आई है, तब से वह कायरों का चिह्न बन गई है। आप 
( झोसबाल ) भाई क़रिसी जमाने में क्षत्रिय थे । आपके अन्दर 
ज्षत्रियत्व का रक्त दै। जितने तीथेदुर हुए हैं, वे सब ज्षत्रियवंश में 
उत्पन्न हुए हैं। यह धरम ( अहिंसा )कायरों का नहीं है । 


अहिसा-घध॒र्म को समभले वालों सें यह गुण होता है, कि के 
दूसरे के ढ़, ख को अपना ढु ख और दूसरे के सुखको- अपना सुख 
सुममूले हैं. ( ऊपर ज़िन रासच॒न्द्र का नाम कहा: है, उनके त्याग की 
बात सुन कर यह बात आप लोगों की समम में आ जाएगी। 


कड़ा हर शिरिएाप्सी [२१० ] 





जिस समय महाराज दशरथ क किए फकयी को दिया हुआ 
बरदान पूरा करने का समम आया तब पिए आपगहा-पाखब करते 
आरादुभाष का आदर्श उपस्थित करने एथं रूगढ़ा मिटाने के छिये 
अपने को मिज्तता हुआ राज्य छोड़ कर रामचम्दजी ने बन की ओर 
प्रस्थान कर दिया। इतना अपूथ स्वा्थ-त्माग करके उन्होंमे जगत 
को सममय दिया कि पिसा दी ध्याज्ना पाक्तन गे का प्रेम और 
स्वार्ई-स्पाग का क्‍या महस्त् है ' जो लोग ईप्बॉलु हैं ने इस बाठ 
को न सममले से ही इस सपुगुण के अधिकारी सहीं होते | 


मित्रों! आप में सा अ्राए-प्रेम है? आज साई-माई छोटी 
छोटी बात के लिये सिर फोड़ने को सैयार हो जाते हैं। कोटे छक 
मुकुइमा चक्तता है। मैंने सुना कि दम्दई में गो माइयों ने अपने घम 
का श्राबर हिस्सा बांट किया पर बड़े भाइ का बोसा हुआ एक सुपारी 
का पेड़ छोटे माई की जमीन % हिस्से में झा गया | बडे साई से कहां 
पकने इस पंम कये दोया है, इसकिप इस पे पर मेरा ' इक हे। रुत्तर 
में छोटा भाई बोका-'तुमने शोया तो कया हुआ मेरे कमी 
जमीत पर है, इस्क्षिण एक चर्ष सुपारी तर को और एक बा | 
बड़े भाई ने पह यात स मानी । झाखिर करे यें भुकइमा च्ता। 
कार्खो रुपये खर्च हो गये | जज एक दिन उप पेड़ को देखने धब्याये। 
बेखकर कहा-- “काट दो इस शाशकारी पेह को, जिसके कारण 
इतसी सडल्कीफ रखनौ पड़ी । झाल्िर पेड़ काटों क्या छष 
जाकर कर्दी उन माइयों को शाम्दि आई। मुपारी का पड़ काटना 
इन्हें श्रेप छ्वगा, परश्तु एक के पास रखने या आषा-शाषा लेने के 
लिए ये राजी त हुए ॥ 


कर्दों पह भाइयों का माशकारी मुक्‍जमा और करों राम का 
भाई के क्विए राम्प डुकरा देय ! श 
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यहाँ पर मोटी २ बातों का थोडे में द्ग्दशव कराया है। 
हिंसा और अहिंसा का विषय महान है। सम्पूर्णता से कहना, हमोरी 
बुद्धि से परे की बात है। शास्त्र के अन्दर गणधरों ने इस विषय पर 


अच्छा प्रकाश डाला है, सदूगुरु के द्वारा उनके परिश्रम का लाभ 
लेना बड़ा सुखदायी होगा । 


हिसा और अहिसा के भेद इसलिए सममाये हैं कि जेसे 
जौहरी अपने लड़कों को हीरा, माणिक, मोती की परीक्षा जिस 
' समय बतलाये उस समय उसे नकल्ली द्वीरा, साशिक, सोती की 
परीक्षा भो बतला दे तो उसे बड़ा लाभ होता है । जब वह सामने 
रक्खे हुए हीरा, माणिक, मोतियों में सं नकली हीरा, माणिक, मोती 
छाट कर अलग रख दे, तब समझना चाहिये कि वह पूरा जौहरी 
बन गया । वह इनका व्यापार करे या न करे यह बात जुदी है । पर 
यह तो निश्चय है कि व्यापार करना उसके लिये बड़ी बात नहीं है । 
इसी तरह जो हिंसा-अहिंसा के स्वरूप को समदष्ट्रि के प्रताप से 
समझ गया, उसके लिए बुरे को त्यागना कोई कठिन काम नहीं है। 


२] 
सांसारिक काये और अहिंसा 


यह बात ठो आप छातते दी हैं. कि सांघारिक कार्यों में प्रवच 
होना साघु का काम नहीं है। यह छाम गृहम्पों का माना गया ई।! 
स्ाघु उस कार्य में इसकिए प्रवृत्त नहीं हांते कि ते झारस्म युक्त होत 
हैं। सअया साधु आरम्भ का कोई काम हीं करता | शास्त्र में साधु को 
निरार्म्सी कड़ा है। सांध्ारिक कार्यों में घनादि का होना आवश्यक 
माना पया है। साधु जब सांसारिक कार्यों में हाथ डाकना ही नहीं 
झादता शब बह पैसा भादे बर्योकर अपने पास रब्सेगा पैसा 
आइशि पांस न रदने से ही साधु को अपरिपिही भी कहा है। 
खिस प्रकार शास्त्र भें साधु फो निरारम्भी तिपरिमईी 
कहां है, इसी प्रकार झाषक-गृशस्थ करे अज्पार्भी अस्प-परिमदी 
कहा शया है| यहों गृहस्व के प्रा 'मावक शब्व हसने आन-यूस 
कर रकखा है। कारण गृहम्पाभम में रहने वाल्ला जावक अपरय है 
अल्‍्पारम्भी क्ए्पपरिप्रही ोता है। ढीसरा दखां मदास्म्मी महापरि 
प्रही का है सो ससारिक मुझों में परे सूर्छित रहता है भौर 
आरस्स परिमह को है' अपने जीबर्म का सबस्व सममता है। अतएज 
बह महारम्मी और महापरिप्रद्दी कशा जाता है। 
इससे झाप यह सत सममि:प कि झ्राषक इहक्ौफिक सुर 
स बंचित रहता हे था बंपित रहने के झ्लिए बसे उपदेश दिया गया 
है। सही प्राषक के क्षिप पेसा निपम नहीं हे। शापक इश्स्ौफिक 
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सुखों के लिए प्रयत्न करता और सुख भी भोगता है, पर उसे अपने 
जीवन का उद्देश्य नहीं समझता । भिथ्यात्वी में और श्रावक में यही 
एक बड़ा भारी अन्तर है। 


दूसरा अन्तर यह है, कि श्रावक को स्थूल हिंसा का सवंथा 
त्यागी तो होना पढ़ता ही है, जहाँ तक बन पडता है, सूक्ष्म की भो 
रक्षा का ध्यान रखता है। हाँ, पहला काम उसका स्थूल जीवों की 
रक्षा करना है | मिथ्यात्वी में प्राय. यह बात नहीं होती । मौका 
पड़ने पर, वह नियम की हद के पार भी काम कर बेठता है। 


हमने ऊपर जिस श्रावक के गुण बतलाये हैं, वे विबेकी 
श्रावक के सममले चाहिए। केवल नामधारी आजकल के श्रावकों 
में यह गुण बहुत कम देखे जाते हैं । सच्चे उपदेश के नहीं मानने से, 
या सच्चे उपदेश देने वालों का संयोग न मिलने से, उन्हें कतेव्या- 
कतेव्य का ज्ञान के से प्राप्त हो सकता है ? कतंव्याकतेव्य को अच्छी 
तरह न समम सकने के कारण ही बहुत से भाई कतेव्य के पालन में 
ढीले हिखाई देते हैं । यह दोष, केवल उन भाइयों का ही है, ऐसा 
एकान्त नहीं, किन्तु उनको कतेव्याकतंव्य या सच्चा ज्ञान सभमाने 
धवाले सच्चे उपदेशक भी थोडे मिलते हैं । मेरी समर में यह दोष उप- 
देशको का भी है, कि वे क्रमश कतेव्य पालने का उपदेश कम देते हैं, 
या शास्त्रों का यथार्थ मे कम सममाते हैं । 


याद रखिये, जो साधु के सूक्ष्म कतंव्यों का सबे साधारण 
गृहस्थ से पालने को कहता है, वह उसे अपने मार्ग से च्युत करता 
है | कुछ लोगों ने गृहस्थ (आवक) के सिर पर स्थावर जीवों की रक्षा 
करने का भार इतना डाल दिया, कि वे इसका विशेष ज्ञान न रखने 
से, स्थूल हिंसा से भी न बच सके । ग्रहस्थ के लिये, मुख्य रूप से 
स्थूल हिंसा से बचने का विशेष आग्रह किया गया है । यदि स्थल 
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पा धात तो आप काने ही £ं कि सांसारिक कार्यों में प्रयत्त 
होना साधु का काम नहीं है| यह फाम यृहस्थों का भाना गयादई। 
सापु उस कार में इसल्षिए प्रदूव नही होते कि पे आरम्म युक्त ह्ोव 
हैं। सच्चा साधु आरम्भ का कोइ काम नहीं करता । शास्त्र में साप 
भिरारस्भी कहा है। सांसारिक ढछार्यों में घनादि का होना आ्भावश्यक 
माना गया है। साधु थब सांसारिक कार्यों में हाथ डाप्तना ही सी 
शाइठा ठब बह पैसा आदि क्योंकर अपने पास रघल्ेेगा पैसा 
आदि पास सर रखने से ही साभू को अपरिप्रही मी कहा है | 

दिस प्रकार शास्त्र में क्षाघु को मिरारम्मी निपरिम्रद्दी 
कहा है, इसी प्रकार झाथक-गृशस्थ क्ये अए्पारस्मी असप-परिप्रही 
कहा गाया है । यहाँ एशश्प के साथ 'भ्रावक शब्द हसने लान-बूक 
कर रबक्ा है। कारण गृहल्थाभ्रम में रहने वाप्ला आाषक अबषश्य ही 
अस्पारम्मी अक्षपपरिप्रही दोता है। तीसरा बर्जा मझारम्भी भहापरि 
प्रही का है, छो पसारिक टूुझों में सरैग सूर्खिस रहता है और 
आरम्भ परिमइ को ही अपने लीबन का सबस्व सममझ्ता है। अतपव 
बह 3003 ४ महापरिमही का जाग है 

इससे शाप घह सस पसम्र ध्रांचक इद्कौफिक 
से बंचित्ठ रहता है, या बंचिएत रहते के स्षिए उसे छपदेश दिया नन्‍क 
है| बंदी कायक के सिप फेपा निपम महीं हैं। भावक इशपौकिक 
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है, अर्थात्‌ इस तरह हिंसा का दोष एकान्त रूप स उस पर लागू 
नहीं होता । कोई व्यापारी किसी त्तरह का व्यापार करे और उसे 

उस व्यापार सें हर तरह से खूब खचा भी करना पड़े, पर ऐसा 

करने से यदि वह बहुत अच्छा लाभ प्राप्त कर लेता है तो क्या वह 

किया हुआ खर्च कभी नुकसान से परिगणित किया जा सकता है ? 

नहीं । तो फिर किसी ने यदि जल्ादिक पदार्थ अपनी नाना प्रकार की 

जरूरतों को पूरा करने के लिए सम्रद कर रबखा है और उससे 

अनुकम्पा-रूपी एक महांन्‌ लाभ प्राप्त कर लेबे, तो वह हिंसा में कैसे 

भिना जा सकता है ? हाँ इस शास्ट्षीय कथन के उच्च महत्त्व को वही 

सममः सकता हे जो निष्पक्ष-भाव से इसका मनन कर चुका हो | 


साथ ही इस बात को भी नहीं भुलाया जा सकता कि 
किसी यृहस्थ के (लिए साधु द्वारा उक्त उपभोग्य वस्तुओं का देना 
वर्जित है, पैर गृहस्थों द्वारा दिया जाना कहीं भी मना नहीं है। 
क्यों कि शास्रों में गृहस्थ और साधु का कल्प एक नहीं है। गृहस्थ 
सचित्त जलादिक वस्तुओं का अपनी विविध आवश्यकताओं को 
पूरा करने के उद्देश्य से सम्रह करके रखता है और उसमें उसको हिंसा 
होती ही है, तो उससे यदि वह अलुकम्पा रूपी महान्‌ लाभ की 
प्राप्ति भी करले, तो यह स्ेथा हिंसा में कैसे गिना जा सकता है १ 
इसलिये मनुष्य को, अनुकम्पा में हिंसा का मिथ्या आभास मानकर, 
कभी भी अपने महान्‌ कत्तव्य से च्युत नहीं होना चाहिये । शास्त्रों 
, में कहीं भी अलुकस्पा को हिंसा में परिगणित नहीं किया है। 


परेन्द्रिय जीवों की हिंसा करने वाले को नरक गति सिल्ती, 
ऐसा पाठ पढ़ने में आया है, पर सूक्ष्म जीबो की हिंसा करने से भी 
मिली हो, ऐसा पाठ देखने सें नहीं आया। इस प्रश्न का विशेष 
खुलासा नेमिनाथजी के विवाह से कीजिये । 


-यवाह 7-फिरसा4ती [२१४ ] 

“फ स्पा सूरम (स्वाबर ) एिसा-से ही बचने का-मुस््य कर्तम्य होता 
तो शास्र में 'पूक्षाओ पाशाइदायात्ो -वेरमय ; के -बदफे 'सुध्माञो 
या सब्याशोी पायानवायाथों वरमर्य |॥-तठ-भावक को 

बपक्षाप्ते | ई 

शाख्रकार से, पानी के अम्द्र--नहीं-महीं पानी है औी. ४ 
के झम्द्र अपंस्यात जीप शतफ़ाये हैं | अब कोइ पानी का.' 
आया, उसने पानी मांगा । भावक ले पानी पिक्का दिया । कई भाई 
पहां कद देटते हैं, कि एक पंचेम्त्रिय जीव की रक्षा के दिए 'असस्यात 
रीर्दों का मारा हो गया इसका जवाबबार कौन! पर ऋम शास्त्र में 

'ब्दों हीर्दकरों ने हिंसा का वर्य्मम किया दें, वहाँ देखते हैं. कि पंचेन्द्रिय 
शीद्रों के सामने सक्षम क्रीबों का चतना महत्व महीं दिया गया है। क्योंकि 
अप्पारस्सी के क्षिए ऐस मार्ग का प्रहण करता प्रत्येक अबस्था में 
सुगम एवं कश्याण-झनक नहीं दोता | पंचेन्द्रिय याने स्थृक्त जीर्वों का 
संसर्ग रूसे विशेषता के साथ इस अबस्था में प्ले खाने के किए समय 

; सही होता है, कि झिसे मिरारस्मी और भिष्परिसददी कहते हैं! विवेकी 

भाषक गृहस्प सृक्म डीों की हिंसा सनहीं बच संकृता | प॑जेन्द्रिस थीर्बो 
के पोषणाद तथा स्वेड्रेह सिर्बाहा लक्कावि पद्ार्भोँ का रुपयोग करना 
इसके क्षिए अनिषाय रूप से ध्यावश्यक हो छाता है | इसके सिवा जद 
शाबक इस लरह से खल्लाविक का संप्रह करके आरस्मो बन लुका और 
उसकी चेप्टा स्पप्त रूप से डस पदार्थ को किसी भी प्रकार से इस 
रास्छे में स्‍्पम करमे की है डस अवस्था में किसी को रूस वस्तु -का 
इपसोग करवा देने से रूसे हिंसा का लगा पाप छगा यह ऊसे 
समस्त ला-सकता है;? क्योंकि शाझ्ों में रक्षिखित शो अ्यमुकम्पा 
(का महक््य है वह इस बात का समजक दे कि निःस्थार्भ-साथ से 
जदि अमुकस्पा की लाय सो बह कर्म-बन्फ्स,से बॉँपने बासी मर्दी 


[ २१७ ] सासारिक काय और तअहिसा 


सोऊण तस्स बयरां बहु पाणि विणासणं। 
चिन्तह से महा पन्ने, साणुक्कोसे जिये हिउ ॥ 
( उत्तराभ्ययन ) 
सारथी ने उत्तर दिया-- 


इन सब सुख के अभिलापी भद्र प्राणियों को तुम्हारे विवाह 
बिक ए न्त कर बि#न्ष 
के कार्य में बहुत जनों को भोजन देने के लिए इकट्ठा किया गया है। 


सारथी के वचन को सुनकर मह्दा प्रज्ञावान्‌, जीवो के हित्तेच्छु 
नेमिनाथजी विचार करने लगे-- 


बज सज्फ कारणा एए हम्म॑ति सुब्रह जिया । 
न पे एयं निस्सेसं, परलोए भविस्साह ॥ 


ह यदि मेरे विबाह के निमित्त बहुत प्राणी मारे जाते हैं, 
तो यह हिंसा भुके परलोक में शान्तिदायिनी न होगी । 


...__औ नेभिनाथजी के अश्रिप्नाय से, सारथी द्वारा सब जीव- 
छीड दिये गये, तब उन्होंने कुए्डल आदि सब आभूषण उत्तार कर 
उस सारथी को इनाम में दे दिये । 


अब विचार करने की बात यह है, कि वहुत जीव उस ज्ल् 
शी कुण्डी सें थे या उस बाड़े में ? उत्तर यद्द होता है, कि सूच्रम 
जीवों की सख्या से तो जल की कुएडी में असख्य जन्तु तथा अन्य 
जीवों की अपेक्षा से अनन्त जीव श्रे, परन्तु बाडे में तो गिनती के 
ही पशु-पक्षी थे । बुद्धिपुषेक समकना चांहिये, कि यदि एकेन्द्रिय 
जीवों की रक्षा का, पचेन्द्रिय जीवों की रक्षा के बरावर माहात्म्य 
होता तो मंगवान्‌ नेमिनाथजी अपने स्नान करने के समय ही यह 


जवादरे किरावली [२१६ ] 


२१ सोगहइूर्रो मे यह घात प्रसिद्ध की धी कि नेसिनाथ बाक- 
हक्षणारी रह कर दीदा छेंगे। शास्त्र प्रसिद्ध होने से तथा नमिनाव 
स्वयं तीन शान के धारण करने वाफ्ते होमे से इस बात को जानते 
थे कि मैं बाल-जशनारो रहकर दीक्षा रकुगां, फिर उ्ोने यह विषाह 
का नमा आइडम्वर क्ष्यो स्वीकार किया ? इसीछिए कि यातर्षों में 
शहा-हिंसा घुस गई जी | उस हिंसा को दूर फरन के क्षिए विषाह 
प्रसंग को कंकर चाड़े में दंपे दुए पशु को करुणा से छुड़ाया और 
महास्वाग का हुगव को प्रभाव बरास्ताया । यदि स्थात्र जीर्वो की 
हिंसा पंत्ेन्द्रिय ख्वीतरों के सश्श दी होरी तो सगषाम नेमिनाज 
दिबाह के प्रसंग पर स्नान की कुणडी में वहुठत जता इकड्ठा किज्ा भां 
उस समय असंस्प-जल्र जोषों को पेलरूर कह देते कि “मेरे स्नान के 
छिप असंस्फ झदीव मारे जाते हैं, इमक्षिए यह हिंसा मुझे; श्रेय मई 
है। पर ऐसा कहे विना द्वी स्नान करके हाथी पर विराजमान हो 
ठाट-बाट के साथ बरात के झुल्ूस को साथ शे धग्रसेन के मइल पर 
गये | बहां बाड़े में श्लीषों को देखकर छगत के ओऔीदों के र्थुता जीर्षो 
की दया का माहात्म्य बताने के किये सारबी से पुछ्ठा-- 


प्रा सो हस्थ निन्‍जंतों दिस्स पाणे मयद्‌वुए | 
बाद पिंजरेईं च॒ सप्निरद्धें सुदुक्शिए ॥ 


अर्लात--पे सब छुक्ष के भप्रथ जीव बागे और पिंजर ' 
अम्दर रोक कर किस किये तु:ख्ली किसे गये हैं ? 


अदह्द सारी तंभो मणश एए भंशाों पाश्षियों रे 
तुम्मक विद्याइकज्म॑मै, भोयावेद वहुजल ]। 





[ २९७ ] तांसारिक कार्य श्रौर अक्तिसा 


सोऊण तस्स वयशं बहु पाणि विणामणं । 
चिन्तह से महापत्ने, साणुक्कोसे जिये हिउ ॥ 
( उत्तराध्ययन ) 
सारथी ने उत्तर दिया-- 


इन सब सुख के अभिलाषी भद्र प्राणियों को तुम्हारे विवाह 
के कार्य में बहुत जनो को भोजन देने के लिए इकट्ठा किया गया दै । 


सारथी के बचन को सुनकर महा अज्ञावान, जीवों के हितेच्छु 
भनेभिनाथजी विचार करने लगे-- 


बह मज्क कारणा एए हम्म॑ति सुबहू जिया । 
न मे एयं निस्सेसं, परलोए भविस्साइ ॥ 


यदि मेरे विवाह के निमित्त बहुत प्राणी मारे जाते हैं, 
तो यह हिंसा मुमे परलोक में शान्तिदायिनी न होगी । 


श्री नेभिनाथजी के अभिप्राय से, सारथी द्वारा सब जीव- 
छोड दिये गये, तब उन्होंने कुण्डल आदि सब आभूषण उतार कर 
उस सारथी को इनाम में दे दिये । 


अब विचार करने की बात यह है, कि वहुत जीव उस जल 

(की कुण्डी मे थे या उस बाडे में ? उत्तर यह होता है, कि सूच्म 
जीबों की संख्या से तो जल की कुएडी में असरू्य जन्तु तथा अन्य 
जीवों की अपेक्षा से अनन्त जीव थे, परन्तु बाडे में तो गिनती के 
ही पशु-प्षी थे । बुद्धिपुबषक समझना चांहिये, कि यदि ऐकेन्द्रिय 
जीवों की रक्षा का, प्चेन्द्रिय जीवों की रक्षा के बरावर माहात्म्य 
होता तो भगवान्‌ नेमिनाथजी अपने स्नान करने के संभय ही यह 


जवाह-ध्रिए।वत्ी [ २६९८ | 


जांठ कहते कि यह बहुस प्राणियों की हिंसा मुके शान्तिदात्री न 
होगी। वहां तो ऐसा कुछ सी ले कहकर पद्चा-पक्षियों क बाड़े क 
मामने दी पेसा कयत किया कि--'यह बहुत भाशियों की इिंसा मुझ 
शान्तिदान्नी स दोगी। इससे स्पष्ट रीत्ति से यद् बात मालूम पड़ती 
है कि पंचेन्टिय की रक्षा महारहक्षा है। नेमिनाथजी मे अपने प्रत्मए 
में बहु पकियों को छुंडाकर उदाइरण उपस्थित किया हे | 


कोई तके कर सकता है कि-'पंचेन्द्रिय की रक्षा में पका हि 
जीच सारे जायें तो एष्रेस्द्रिय जीयों थी संस्पा बहुत होने से पंचन्ट्िम 
बी रक्षां की अपेर्ा एकेग्ट्रिय के झारम्म का पाप सझू्यादा होगा। 
८ह कड्ना सबसा सिध्या है। अगर ऐसा दोता तो शस जीमदइबा 
करे प्रकट करने के छ्िये स्तान आदि का आरस्म और बरास खोड़ने 
का आ्याइस्थर नभिनाथ सगचाम्‌ कमी स्वीकार नहीं करत । 


क्राअ-कक् आप कोर्गों में कक्तड पाकर्स$ुप क॑ विषय में बड़ी 
मैर-समम् पौक रही है। अरूछताक्ष माई कहते थे कि एक प्रसूता 
दाई को प्पास कगी। कमने एक झ्राविका बहम से पीने के झिय॑ 
पानी मांगा पर ससने इसम्लिय नहीं दिया कि पामी देने से तेशे का 
आता है। इस बदल ने यह तेफ्े का दण्ड किसमें से निकाा 
हमारी समझ में महीं आया। अमेरिका बासे थहं आकर हमारे 
क्षपों पर इया करें पर हम अपने साई-बहनों के प्रति सिरस्कार 
दूर बह कहाँ का स्याय है! मनुष्ष पहद्यु पर दया और छोटे-छांटे 
जीर्दों को बचाने की कोशिरा करे, पर सलुष्य के प्राय छ्लात हों. उस 
झुइ मी प्यान नई बह कितनी सारी नासमम्धे है ! साधु को 

शएफ दी हिंसा का त्पाग दे पर आपको जी है, फिर सद्म 
घेर में आप अपने कर्ेत्य के प्रति ददासीमता दिखज्वाऐे 
ते यह पा अर्चें रे! हे 





[ २९६ ] सासारिक कायय और श्रहिसा 





दुनिया में ऐसा कोई आरम्भ का काम नहीं, जिससे करमे- 
बन्ध न होता हो । काम को ज्ञानपुवंक विवेक सहित करने से, पाप- 
बन्ध कम होता है और अज्ञानपु्घक करने से भयद्भुर पाप-बन्ध हो 
सकता है. । 


कई भाई विचारते होगे कि रोटी बनाने वाली बहन पाप से 
नहीं बच सकती में कहता हूँ, कि वह पाप से बहुताश में बचती 
हुई पुण्य-प्रकृति का बन्ध भी कर सकती है। आप कहेगे केसे ९ 
इसका उत्तर है--'जो बहन रसोई करने को अपने पर आया हुआ 
कत्तेठ्य समभती है, वह सममती है कि इस रोटी से बहुतों की आत्मा 
को शान्ति मिलेगी । अपने को मजदूरिनी न समझ कर जयणापूर्षक 
लक्रडियो को, कण्डों को और चूल्दे को साफ करती हुई, जीवों को 
बचाती हुई जो रसोई करती है वह पाप-प्रकृति में भी पुण्य-प्रकृति 
बाधती है । पर जो अपने को मजदूरिनी सममकर बेपरवाही से रसोई 
करती है और भोजन करने वालों को राक्तस समझती है, वह बहन 
पाप-प्रकृति में और पाप-प्रकृति बाँव लेती है।' 


बहुत-सी बहनें रसोई त करने सें अपने को पाप से बची 


हुई सा हैं। पर में कहता हूँ कि यह उत्तका खयास एकान्त यथार्थ 
नहीं है । 


आज की बहुत-सी बहनों का जीवन आलस्यसय बन गया है। 
वे शास्त्र के वास्तविक अथे को म्वय तो छुछ सममती नहीं और न 
सममले की कोशिश ही करती हैं. , शास्त्र में कहा क्या है और ये काम 
सें किस ढग से लांती हैं| वे हम लोगों (साधुओं) के पास से चट्टी न 
फेरने की, पानी न लाने की, रसोई न बनाने की सौगन्द लेती हैं। थे 
सममती हैं कि ऐसा करने से हम पाप से बच जायगी, पर इन बाइयों 
को इस बात पर भी विचार करने की आवश्यकता है, कि आटा खाना 


यवादूर-किर ए।ब जी [ श८] 


डात कहते कि यह बहुत प्राणियों क्री हिंसा सु शान्तितात्री न 
होगी। वर्धा तो ऐसा कुछ सी न कहकर पश्ु-पश्तियों के बाहे क 
मामने ही ऐसा कपन किया कि--'यह बहुत प्राणियों की टिसा मु 
शांस्तिदात्री म होगी। इससे स्पष्ट रीति से यह बाठ मांखूम पड़ती 
है कि प॑ेन्द्रिय की रक्षा महारक्षा है। नैसिनाथमी से अपने प्रत्यक् 
में ष्चु पक्तियों को छुंडारर उदाइरण उपस्थित किया है | 


कोड शक कर सकता द कि-..'पंचेन्द्रिय की रक्षा में एफेम्ट्रिय 
जीब मारे जायें ता एकेम्द्रिय स्रीवों दी संझूपा बहुत होने से पंघेम्द्रिय 
थ्टरी रक्त की अपेछा पर्ेन्द्रिय के भारम्म का पाप ब्याता हांगा। 
ग्रह कइता सबधा सिध्या है। अगर ऐसा होता छो उस जौवद॒बा 
को प्रकट करने के ल्षिसे स्नान आदि का भारम्स और बरात जोड़ने 
का आइम्धर नंसिनाथ भगवान्‌ कसी स्वीकार नहीं करत । 


आश-कक्ष भ्माप कछोग्गों में दत्तम्पाकततत्प के जिपप में बड़ी 
गैर-समर फैछ रही है। अमतकाछ भाई ढकछते ये कि एक प्रसूता 
जाई को प्यास छगी | उसने एक भ्राधिका रुहन से पीन के श्िपे 
परुन्ती मांगा पर उसने इसक्षिय नहीं दिया कि पानी देने से संस का 
द्यड आता है! इस घइन नं पह छेखे का इस्ड किसमें से सिकाक्ता 
सह इमारी समम्दर में स्ही आया | कझमेरिका बाजे यहा आकर हमारे 
भाइयों पर बया करें पर हम अपने साई बहनों के प्रति तिरस्कार 
कर यह कहाँ का न्याय है | सनुष्प पशु पर दया और छोटे-ब्लोटे 
जीवों को बचाने की कोशिश कर पर मनुष्य के प्राय्य छाते हों. उस 
तरफ कुछ मी ध्यान न दूं यह किलनी भारी नासंममगी है ! सांजु क्रो 
तो ऋखाया की हिंसा का स्पाग ई पर आपको मी है. फिर सृह्षम 
जीबों की आट में आप अपने कत्तेम्य के प्रशि ऋदासीनता दिककाते 
हो पह क्या डचित हे 


[ २२१ ] सासारिक कार्य और अक्विसा 


सुना जाता है कि आजकल लोगों की भ्रव्ृत्ति 'फ्लोर मिल' 
(आटा पीसने की चक्की) में आटा पिसाने की ओर बहुत बढ़ रहो 
है । याद रखिये, इन मिलो में आटा पिसाने में गेहुँओों का सार 
(पौष्टिक तत्त्व) जल जाता है| दूसरी बात यह है कि घट्टी में आटा 
पिसाना और इस मिल में पिसवाना, इसमें जो पाप होता है उसमें 
भी बडा भारी अन्तर होता छै। थोड़ी देर के लिये मान लीजिये कि 
अपने अपने सेर दो सेर या पाच सेर जितना भी आटा पीसा, 
सिफे उसी का जितना पाप लगनो होगा-लगेगा, पर आप जब 
गिरनी (मिल) में आटा पिसवायेंगे, तब चाहे एक सेर पिसवाया 
हो या एक मन, परन्तु सारी गिरनी में जो महान्‌ आरम्भ होता है, 
उसकी क्रिया आपको लगेगी। इसके सिवा-मांस और मछली 
बेचने वाले गेहूँ खरीद कर उसी टोपली में ले आते हैं. और उसी 
गिरनी में पिसवा ले जाते हैं जिसमें श्रावक लोग पिसवाते हैं। अब 
उनके गेहुँओ का संस्कार इन पर कैसा पडेगा ? यह बुद्धिमानों फो 
सोचना चाहिये । 


आलस्य के कारण, धर्म की ओट में जो आठा पीसने का 
त्याग ले लेठी है"और धर्मिणी बन बेठती है, उसे में तो तब धर्मिणी 
ममस्कू' जब वह गृहस्थी से 'निकल कर सर्वारम्भ का ही त्याग ले ले | 


में बम्बई के पास एक ग्राम में था। तब कुछ काठियावाडी 
बहने दशेन करने आई' । उनमें एक बुड्डी चहन भी थी | बात चलने 
पर मैंने उनसे कहा--गिरनी सें पिसा हुआ आटा तो अब आप 
नहीं खाती हैं त्॒ ) क्योंकि इसमें भारी क्रिया लगती है ।* 


चुड़ी बोली--“ए आटो खावामा मारो त्तो मन लथी सान- 
तो, पर ए म्हारी बहुओ कहे छे के--अमो बम्बईनी सेठाशिओं 
थद, हवे हाथथी पीसबो ए सारु नथी |? 


जगह २-सिरसापजी [ ५२० |] 





पड़ेगा पानी पीना पड़ेगा और रोटी मी घीमनी पडैगी ही फिर पाप 
स॑ छैसे भक्षय रह सकेगी ? 


आाज की बहनों के द्षिये रसोइया नातिए। पाती काने वाक्ता 
चाहिये आठा सीघा मोल आना 'बाहिबे । बे तो सिफे गहने पहन 
कर भाकस्पसय जीवन बिताने में ही क्रपनी शान सममतती हैं । भैसी 
उल्कटी समझ ! ये बहने यह नहीं सोचर्ती, कि विमेक सहित रसोई 
करने में पानी ब्लाने में,भाटा पौसने में जितनी हम जयणा कर सकती 
हैं, दलनी सजपूर या मजदूरनों कमी नहीं कर सकती । 


अआसकल के मौकरों सी मे परबाद्दी मसिद्ध &। रसोइ करन 
बाजे नौकर पारा कई बार आटे में छोष हैं या मर्दी इसका कुछ मी 
ध्यान तु रसरू अपा पृष्पघी से आग जा रस्पेई इनाऊर रू दी जाती 
है। कइ पानी वाल्षे मी माक्षिक पानी मंगवाता दै कुएं का और 
अक्षम्य सं भज् से ही के आते दे | कुर्र पर खाते भी हैं तो कुद छाना 
कुछ न छाना पानी से आते हैं| यही दोप कई पट्टी पीसन बालियों र्म 
भी सममः ख्लीसिये क्या झितनी जिस्ता जीव बचाने की 'भाष कोर्गो 
छ्पे होती है इसफो हो पझती है 


पडमी नहीं । जहुशा रेहूँ भावि के साय अन्य सेंकर्ड़ों पाखी भी 
पीस किये छापे ईैं । 


साइयो, जरा पिचार कीजिपे कि यह सब पाप किसके जिस्म 
आबेगा | कई ल्षार्गी मे समझ रफत्या है कि दूसरे से काम कराने में 
पाप स॑ बयेंगे भीर पेसा करना पुयय-कम समझ रक्‍्द्ा है, पर इससे 
छा सता अधिक पाप करने की ही सम्मापना ६ । 
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और उसमे अनभिज्ञ रहने के कारण अभी क्या कर रहे है? इस 
ज्ञान के अभाव से लोग, केवल देखा-देखी अनुकरण करते हैं. ओर 
“ अल्प-पाप मे भी सहा-पाप मान कर विरोध करते हैं.। 

कई भाई सर्व-ब्रती साधु मुनिराज़ों को आचार-विचार 

पालते हुये देख कर उनकी सूक्ष्म बातो का उसी मार्फिक अलुकरण 
करना प्रारम्भ कर देते हैं । साधु किसी ग्रृहस्थ को दान नहीं देते, 
इसलिए साधु के सिवा वे भी किसी को न दे। साधु (ग्रहस्थ को 
अनक क्रियाओं द्वारा उनका जीवन निर्वाह-रूप) परोपकार नहीं 
करते, वैसे हम भी तल करें | या साघु जिन कामों को न करें, ऐसे 
परोपकार के कार्य में भी पाप सममें। यह सममना शासत्र-विधि के 
अनजानों का है। क्योकि सब-म्रती मुनिराजो के आचार, कल्प 
ओर फल्प की मयोश अलग है ओर ग्रहस्थो की अलग। जैसे कि 
जिनकलल्‍पी महात्मा अकेले रहते, मौन रखते, धर्मोपरदेश नहीं देते, 
दूसरे साधुओ की बेया-वच्च आदि कृत्य नहीं करते, यह उनका 
कल्प है। परन्तु यदि स्थविरकल्पी साधु जिनकलपी की देखा-देखी 
अ्रनुकरण करके वैयावष्य करना, सघ की सेवा करना, परोपकार करना 
छोड दे, तो उसको निदेयी कहा है। ठाणाग सूत्र के चौथे ठाणे 
में--“आयाणुकम्पे नाम एगे नो पराणुकम्पे |” अर्थात्‌ 'कोई २ 
पुरुष अपने आत्मा की ही खान-पान से रक्षा करता है, परन्तु 
दूसरे की नहीं करता, वह या तो जिनकलपी या प्रत्येक बुद्ध या 
निदेयी कहा है ।” शास्त्र के इस कथन से यह बात स्पष्ट है कि जिन- 
कल्पी या प्रत्येक बुद्ध दूसरे की अज्न-पानी आदि से रक्षा न करे, यह्‌ 
उनके उत्कृष्ट उत्सगे मांगे का कल्प है, परन्तु यदिं स्थविरकल्पी 
साधु साधु की और गृहस्थ ग्रहस्थ की अन्न-पानी आदि से अलु- 
कम्पा न करे, तो वह निर्देयी कहा जाता है। वैसे ही साध 
महात्माओं को जिन-जिन कामो के करने का कल्प नहीं है, उन-उन 


अपाहर-हिर बाण [ २२२ ] 


मैं-'ठीक प बेनों बम्मईनी सेठाशियो थई ए”प्ल॑ पीसबानी दुःख 
ठो बीज ने झापी प्‌॒दुखभीमुक्त वई | पण तमे तो यृहस्म छा 
पटल प्‌ घटिया करता बघारे तुःख थाय छे एबा कार्भा पण तस॑ इजू 
छोड़पा नयी खणाता । येम के संठि प्रसव करवान्‌ दुःख, ये एक 
महादुःख गययाय छं-वं समे छांडी दोधो के  स्पारे ए काम तमे मजी 
छोड़ी शत्रघा ठां घ॑टिपा गीत बाता पु ने क्षीपी गिरणीनो अष्ट 
ने सहा-झारम्म थी पंदा धगेदा खावाभी शमारों पाप कम 
रछे । श्रने सुधारों पण फ्रेम घबयो गणाय ? 


जो बाइयाँ सस्तति प्रसब जैसे महाम्‌ कष्ट से वूर नॉं हो सकती 
हैं और सन्‍्तान के किये नहीं करने क्ायक अनेक अनुजित पाप भी 
करती हैं थे बहनें अपने खाने का आटा पीसने का स्पाग छलेकर 
गिरणी में था पूरे से ह्माटा पिसबा कर पर्मिग्णी वनना चाहती दे 
तो यह उचित कैसे कहा जा सकता दे ? 


इसी ठरह सारवाड़ को बहलसों को मी समममना ऋजित ई 
कि मौज शौक और भाकस्प में जीवन शिता कर स्यावद्दारिक कार्मों 
का छोमत वूसरे पर डाल बेना कि जिसप्ते अस्पारम्मः के दब॒के महा 
रम्म पैदा हो और रुसका रूमाक्ष न करके ब्माप धर्मार्मा कहलाओें 
पइ्ट इचित मी है। धर्मात्मा स्वी-पुरुप भझाणयस्प भौर तुल के मारे 
अपना बोम्प दुसरे पर डाज़ कर धर्मात्मा बनते का डोंग नहीं रचा 
करत | 

माइशयो और बहनो ! आप क्षोग शा््रों को शेलिए झौर सम 
मिपे | यदि स्वर्य में इतनी शक्ति न है! कि उनके शरुव को समझ 
सऊ्े छा सझदुगुश्मों से समझे | जब आप शाब्म-तस्व को समम 
रंगे ओर बह जाम सायेंगे कि किस क्रिपा के करने से पुयय हथा 
पाप हाता £ शप पता कग खझायगा कि हमें क्या करना च्यहिपे। 
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ओर उससे अनभिज्ञ रहने के कारण अभी क्‍या कर रहे हैं? इस 
ज्ञान के अभाव से लोग, केवल देखा-देखी अनुकरण करते है और 
“ अल्प-पाप में भी महा-पाप मान कर विरोध करते हैं । 

कई भाई सर्व-ब्रती साधु मुनिराज़ों को आचार-विचार 

पालते हुये देख कर उनकी सूह्म बातो का उसी माफिक अनुकरण 
कग्ना प्रारम्भ कर देते हैं। साधु किसी गृहम्थ को दान नहीं देते, 
इसलिए साधु के सिवा वे भी किसी को न दे। साधु (ग्रहस्थ को 
अनक क्रियाओं द्वारा उनका जीवन निर्वाह-रूप) परोपकार नहीं 
करते, बैसे हम भी न करें । या साधु जिन कामो को न करें, ऐसे 
परोपकार के काये में भी पाप सममें | यह समभना शाख््र-विधि के 
अनजानों का है। क्योकि सबं-त्रती मुनिराजों के आचार, कल्प 
ओर कल्प की मर्याता अलग है और ग्रहस्थो की अलग। जेसे कि 
जिनकल्पी महात्मा अकेले रहते, मौन रखते, धर्मोपदेश नहीं देते, 
दूसरे साधुओं की बेया-वच्च आदि कृत्य नहीं करते, यह उनका 
कल्प है। परन्तु यदि स्थविरकल्पी साधु जिनकल्पी की देखा-देखी 
अनुकरण करके वैयावध्च करना, सघ की सेवा करना, परोपकार करना 
छोड दे, तो उसको निर्देयी कहा दै। ठाणाग सूत्र के चौथे ठाणे 
में--“आयाणुकम्पे नाम एगे नो परासुकस्पे |” अर्थात्‌ 'कोई २ 
पुरुष अपने आत्मा की ही खान-पान से रक्षा करता है, परन्तु 
दूसरे की नहीं करता, वह या तो जिनकल्‍पी या अत्येक बुद्ध या 
निदेयी कहा है ।” शास्त्र के इस कथन से यह बात स्पष्ट है कि जिन- 
कल्पी या प्रत्येक बुद्ध दूसरे की अज्ञ-पानी आदि से रक्षा न करे, यह 
उनके उत्कृष्ट उत्सगे मांगे का कल्प है, परन्तु यदि स्थविरकल्पी 
साधु साधु की ओर गृहस्थ गृहस्थ की अज्न-पानी आदि से अलु- 
कम्पा न करे, तो वह निर्दयी कहा जाता है। वैसे ही साध 
महात्माओ को जिन-जिन कार्मो के करने का कल्प नहीं है, उत्त-उन 


अवाट्र-फि यावली [२२४ | 
कर्मों को मुभराज रा कल्प दतल़ा कर अगर आ्लावक भी परोप 
कारायि छोड ने तो रुसे मी निदेय सममतना चाहिये | 23 सर, 
की वेखा-वदेखी परोपकार क॑ काम गृदस्थ को छोड़ देसला दिदि 
का अज्ञान है। 


साधुनों की साथ शुत्रि भ्ति सरझ््ट होने सं स्नान दृत- 
घावन आदि तृम्प गुजि अझचर्म की रक्का के किये शास्र विधि से 
हरम्ई नहीं कश्पती है। पह देखकर कोई मोला ख्रीव मद अर्थ निकाए 
छे कि जैसे साथु महास्मा स्नान द8-घाबन भादि नहीं करते बह 
छनकी सर्यादा है, इसफ्षिय भावकों को भी लहीं ककपते इसकिये नदी 
करने चाहिये यह भ्रावक के कश्प से अनज्ञा्मों का सममना है। 
क्योंकि शाक्ष में भानन्द आयादि भाषकों का आचार कथन यहाँ कसा 
है षहोँ समान को और इन्ठ पावन शयादि की विधि की फमन ई | 
परस्तु सदा करना कण्पता दो लहीं ऐसा लिपेण नहीं है। कोई मूकता 
से कडे कि भावक को दन्तबावन झावि नहीं कश्पता सा सममलो 
चाहिये कि पह शास् व प्राबफ--अर्म से अनधान है| 


शा में गृहस्पाभम चस्ताने पाते भावक के किये स्‍्तात भा 
दुन्तभांवन घाति शाह हुचि का निपेय नहीं किया है, शर्कि अदिति 
का निषेष किया हैं। हाँ स्तानादि को झावक बाद्य शुत्ति स्मममा 
है. दिन्तु धस्दर्रग माद शुति घानि मो का साथन नहीं समम्या ! 
जैनेतर शास्त्रों में मी कई समान पर स्नान का इसी रूप में माना है । 
शो क्ोग इस द्रस्यन्भाव शाचि के सेव को त समझ कर गृहस्थाभम में 
रहते हुए गरदे वस्जाविक रस्प कर छोगों में यह कहते हैं. कि एरय 
रहना सस्‍्लानादि न करना अह हमारा प्राबक का आचार दे, 
एमा दहन बाक्षा शत भमे के श्रावक की सादा का अमजाम दै 
घम दी भूखा पैदा करन रूप पाप का सागी है । 


[_ २२५ ] सांसारिक काये और अहिसा 

साधु मुनिराजों की आचार-विधि, श्रावको से बिल्कुल भिन्न 

है। अत श्रावक के लिये, साधुओं की क्रिया पालने का कहीं आदेश 

नहीं है | यह बात मैं अपने मन से नहीं कह रहा हूँ, शास्त्र देखने से 
आपको भी इस बात का पता क्ञग जायगा । 


श्रावक को सोच समझ कर ही किसी बात्त का त्याग लेना 
चाहिये, देखादेखी नहीं ) साधुओं को भी, त्याग कराते समय श्रावक 
की वस्तु स्थिति पर दृष्टि अवश्य डालनी चाहिये | यह नहीं कि जैसे 
कोई श्रावक बैठे २ ही क्षणिणिक वैराग्य में आकर सथारा लेने की 
इच्छा प्रकट करे और साधु वास्तविक स्थिति को न समझ कर 
त्याग करा दे । यदि श्रावक, इस प्रकार का साधु से त्याग ले और 
साधु उसे करा दे, तो यह उनका बिल्कुल अज्ञान है। त्याग कराने 
वाले और लेने वाले को वस्तु स्थिति और त्याग के महत्त्व 
का ज्ञान होना चाहिये | ज्ञान रखकर त्याग कराना शुद्ध त्याग है। 


मुनियो को अपनी विधि पांलने के लिये, शास्त्र मे वर्णित 
किसी उच्च साधु को अपना आदशे मानना चाहिये । इसी प्रकार 
श्रावक को अपनी विधि पालने के लिये आनन्द आदि उच्च भ्रावकों 
के ब्रत प्रत्याख्यान की विगत, शास्त्र में, आवकों के आदर्श के लिये 
ही ली गई है । यदि ऐसा न होता, तो इन लोगों का शात्र में 
उल्लेख करने से क्या लाभ * 


आनन्द आदि उच्च श्रावकों की दिनचर्या और उद्च 
नियमों के अलुकूल अपनी दिनचर्या न बिताने के ही कारण, लोगों 
की दिनचर्या और बता स्फूर्तिग्रद होने की जगह आलस्यमय हो गए 
हैं। यही कारण है कि यूरोप के सनुष्यो की आयु औसत प्रतिशत 
७० से «४ है और भारतीयों की २० से २५ वर्ष तक की ही !! 


बराहर-किर एागर्ती [ ९६ | 


विचार फीजिए, इतना सहदंतर ह्रग्रों । यूगोेषियन बुद होकर 
क्‍यों मरता है भौर मारतीय सझण होने के पूर्ष ही क्‍यों मर खाता 
है! जिस आयू में यूरोप निबासी उप्साही कार्यों में छगने की उत्कंठा 
प्रदर्शित करते हैं दस आयु में सारतीय मृत्यु की घड़ियाँ क्यों गिनले 
क्गत हैं? एक कारण है-तनका रहन-सहन विधि-ध्यथरष्दार प्राय 
नियमित और यहां बालों का प्राय अनियमित | भक्षा अनिम्रमित 
जोवन भां कोई शीवन हे ! 


मैंने ऊपर आपको ४ अनुकरण न करने का पुछ 
दिश्रृर्शन कराया । अ्मव जरा -कशैठय का क्षान न होने से 
अल्प-पाप को महा-पाप सममकर विरोध करते हैं इस पर भी कुछ 
कह देना चाहता हूँ | दूर कहाँ आई, आप स्तादी को ही कीमशिए। 
सांग कहते है कि--चरक्तां गरसन फिरता ह इससे वाजुझाम का 
आरम्म होता और उससे कत हुये सूत से कपड़ा थुना जाता 
इसमे भी आरस्म होता है । य्रद थात गरजार्थ है पर विज्ञायतती 
(मैंबस्टर आवि का) कपड़ा ता छ॒ह्टों काया कमे महान्‌ हिंसा # द्वारा 
सैयार होता है यह आपकऊो मादूप इ ? 


सीतराग का मार्ग सैसा कुछ छटपर्टोंग युद्धि वाक्ष भाई 
सममत ६ रुससे सिराज्ा है. आज शक्षोग आटे का मांश क्वगा कर 
कपड़ा तैयार करके इन बाज रेगरों और बल्लाइयों को अपघृत पर्व 
पूछ्धित कर्म करम वाले कह और उनस वूर रहत हैं, पर सिक्ष क 
कपड़ों में अक्सर अर्जी कृगाई रूाती इ और थे महास्‌ हिंसा से सैयार 
कि.य जाते हैं। बन कपड़ा % सैयार करमे बालों के आप बढ़े 
आइर की दृष्टि स बकप और घनीसामी काछूर उनका भौरण बढ़ाते 
हैं। व मिल क॑ मालिक दिल! अर्से सं सूल पैदा कर कपडे 
दतजान सें क्षोग पाप सममते ईं किन्तु युद्धितान और बीतराग डे 


[ २९७ ] सापारिक कार्य और अक्लिसा 





सागे को सममने वाला स्पष्ट जानता है कि हाथ के बने कपड़ों में 
अल्पारम्भ है और मिल के बने कपडों में महारम्भ है | 


आज के वुद्धिमानो ने शोध के साथ यह सिद्ध करके बतलाया 
है कि चर्खा सिफे पेट भरने का साधन ही नहीं, पर कितनी ही निक- 
म्मी आदत छुडा देने वाला है और उसका यथार्थ मर्म जानने वाले 
को एकाग्रता प्राप्त करमे का भी साधन है । चखा विधवाओं के धर्म 
फी रक्षा करने वाला और भूखों की भूख मिटाने वाला है, ऐसा 
आज के विद्वान कहते है । देश की ब्रिद्रता मिटाने के लिये 
आज की बडी २ धन वाली नूतन बहनें भी इसे कातती हैं। चर्ा 
आजकल का आविष्कार नही-बहुत पहले का है। इसका जिक्र जेन 
सिद्धान्तों की कथा मे भी आया है । इस पर योग्य विचार कतैज्या- 
कतंव्य का जानकार ही कर सकता है। 


आज, कत्त ठय के विषय में बडी उल्टी समम हो रही है। 
तभी तो लोग खेती को सहापाप और दूसरे अनाये वाणिज्य को 
श्रेष्ठ समभते हैं । यह भी सुनने में आया दे कि लोग बाजार से घी 
लाने में अल्पारम्भ और घर पर गाय द्वारा घी पैदा करने में 
महारम्भ मान बेठे हें. पर खेती को जेन-शास्त्र में वैश्य+कर्म बतलाया 
गया है । ई 
उत्तराध्ययचजी के तीसरे अध्ययय में, ऐसा कथन है कि चार 
अग आराधने वाला पुरुष स्वगे-सुख का उपभोग कर उस घर भें 
जन्म लेता है, जहा दस बोल की योगवाई होती है। पहला बोतल 
'खेत्त वर्***” अर्थात्‌ सेतु व केतु ये दो प्रकार के धान्यादि निष्पत्ति 
के योग्य क्षेत्र हों, यानी जिसमें जल के सींचने से पैदा हो, उसे सेतु 
कहते हैं और जिसमे वृष्टि के जल से घान्यादि निष्पन्न हों, उसे केतु 


क्याह र-फरएाश ली [ २५६ ] 


विशार कीजिए, इतना महृदुंतर क्यों ? युगेपियन वृद्ध होकर 
क्यों मरहा हं भौर सारतीय तरुण होने क पूर्ष ही क्‍यों मर जाता 
है ! जिस आयु में यूरोप निवासी उत्साही कार्या में छगने की इत्कंठा 
प्रदर्शित करते हैं रुस आयु म॑ मारतीय घस्यु की धक्षियाँ क्‍यों गिनने 
छगते हैं | एक कारण ईऔ--हनका रहन-सहन विधि-छ्यवहांर भाग 
नियमित और यहां बाक्षों का भायई अनियमित  भक्ता अनिममितत 
ज्ञीवन सी कोई जीवन है ! 


मैंने ऊपर आपके 30: थ झअउुष्णण से करने का कु 
विश्दर्शत कराया | अग्य खरा करतंतया-करांठ्य का झ्ञान मे होने भे 
अज्प-पाप की महा पाप छम्म्तऋर दिरोध करे हैं. इस पर सी झुख, 
कह देना चाह्सा हैं। दर क्यों जाई ध्याप खाती वांही क्रीडिए। 
कोग कहते | कि--चर्खा गरन २ फिरता है इससे धामुकास का 
ध्यारम्स होता और उससे कसे इुंगे सूट से कपड़ा शुना जाता 
इसमे भी आरम्भ होता है । यह जात सजार्थ है पर धिजक्ञावती 
(सैंबेस र आगादि का) कपड़ा तो छहों काया की महात ट्विंसा के हारा 
लैपार होता है सह आपको मालूम हू 


तीतराग का सार्ग जेसा कुछ हटपर्तोंग बुद्धि बाल्ले मांइ 
समम्घत ६ उससे निराका है आज शोग आठे का सांह शगा कर 
कपड़ा तैधार करक दने बारे रेगरों और बक्षाइयों क्रो अछूस एवं 
पृस्तित कर्म करने बाले कद्स ऋ्यौर इनस दूर रहते हैं; पर मिक्ष के 
कपड़ों में अक्सर अर्यी झ्गाइ खाती ६ और ब॑ महाम्‌ हिंसा से तैयार 
किप खाते हैं। उन कपनोँ फे सैमार करने वाक्षों को आप बड़े 
ऋतर की शृष्टि स तेखते और घनीमानी कहकर उसका गौरष बढ़ाते 
हें। थे मिज्र के सास्तिक न! चअर्ख से सृत पैदा ऋर कपड़े 
ऋहदान में कोग पाप समभ्फे है किम्सु मुद्धिसान और बीतराए के 





[ २२९७ ] सातारिक कार्य ओर अहिसा 


मार्ग को समझने वाला स्पष्ट जानता है कि द्वाथ क्रे बने कपडों में 
अल्पारम्भ है और मिल के बने कपडों में महारम्भ हे । 


आज के वुद्धिसानों ने शोत्र के साथ यह सिद्ध करके बतलाया 
है कि चर्खा सिफे पेट भरने का साधन ही नहीं, पर कितनी ही निक- 
म्मी आदत छुडा देने वाला है. और उसका यथार्थ मर्म जानने वाले 
को एकाग्रता प्राप्त करने का भी साधन है । चखो विधवाञओओं के धर्म 
फी रक्षा करने वाला और भूखों की भूख मिटाने वाला है, ऐसा 
आज के विद्वान कहते है । देश की दरिद्रता मिटाने के लिये 
आज की बडी २ धन बाली नूतन बहनें भी इसे कातती हैं। चर्ता 
आजकल का आविष्कार नहीं-बहुत पहले का है। इसका जिक्र जेन 
सिद्धान्तों की कथा मे भी आया है। इस पर योग्य विचार कतंव्या- 
कर्तव्य का जानकार ही कर सकता है। 


आज, कत्त ठय के विषय में बडी उल्टी समझ हो रही है। 
तभी तो लोग खेती को महापाप और दूसरे अनाये वाणिज्य को 
श्रेष्ठ सममते हैं । यह भी सुनने में आया है कि लोग बाजार से घी 
लाने में अल्पारम्भ और घर पर गाय द्वारा घी पैदा करने में 
3 मान बेठे हें पर खेती को जेन-शास्त्र में वैश्य+कर्म बतलाया 
गया है । 


उत्तराध्ययनजी के तीसरे अध्ययय में, ऐसा कथन है कि चार 
अग आराधने वाला पुरुष स्वरग-सुख का उपभोग कर उस घर में 
जन्म लेता है, जहा दस बोल की योगवाई होती है। पहला बोल 
'द्वेत्त घरछ*** अर्थात्‌ लेतु व केतु ये दो अरकार के धान्यादि निष्पत्ति 
के योग्य क्षेत्र हों, यानी जिसमें जल के सींचने से पैदा हो, उसे सेतु 
कहते हैं. और जिसमे वृष्टि के जल से धान्यादि निष्पन्न हों, उसे केतु 


जबाह र-हिर र।पर्ज [५१८] 


कहते हैं । बह पुर्भबान पुरुष ऐेसे दी गृहस्थ के पर अन्म छेता है। 
इस कथन से स्प्ट हैं कि खेती निषिद्ध धन्‍्ता नहीं पर पृण्य बालन 
गृहस्प की सम्पत्ति सानी गई हे। दरुच॒राष्पययन सूत्र के २५ वें अप्पयत 
में लहां वैश्य-कर्म का वर्यान ईैै--'वइसो कम्मुणा होई इस पाठ की 
टीछा में 'क्षि पशुपास्तताविना मधति' छ्तिखा है| भर्ाम खेती करने 
व पशुकमों को पाप्नना करने से बैश्प कश्काता है । इसमे भो वैश्य का 
प्रथान कर्म कृषि करता की । मगवास्‌ ऋषमदेयशी ले कर्म के 
सीन मेष प्रतक्षांय --असि मसि और कृषि । शैर्थात स्लेटी करना 
भी प्रधाम झासीबिका के कर्स मै | इन कबनों स॑ सालूम हांता है 
छि जेत-रास्र केतो को अनार्य-कर्स था अस्वामाबिक-कर्म नहीं कहते, 
कफिम्तु एसर्म भारस्सम अपरयमंव मानले हैं। 
कब रही दाजार के पी की रात | जरा इस पर दविषार 
कीजिये | क्‍या बासार का थी भाकाश से टपक पड़ा 


“नहीं | 
किसी ले किसी से तो गौधों की रक्षा की होगी तभी थी मिक्ता 


दूसरी बात आअकस के थी में बहुत सम्मिभण होना 
सुना झाएा हैं। रहा लाता है कि 'वेशीटेबिक' पी जिसे करते हैं: 
उसमें वास्तविक थी का विएकुर। अंश नहीं है । बह न मासूम किस 
अप्ाकरतिक इक से पनाया जाता है | बइ सारत में वनने कम गया 
है। सुना दे इसमें चर्बी का सी सिर होता दे। 

विदेशी थी एक रपये का डिशसमा भिक्षता है क्षतने देशी भी 
के किये झगमश थो रुपये कगते हैं। जिस देश बासे इस मारत से 
हक्ारें सन सक्खन ऐोे शान दे सारतोयं को साठा पी में पद फैसे 


[२२६ ] सात्तारिक काये और अहिसा 


सम्भव है ? इस थी में यदि सत्व हो, यह घी भारतीय घी से अच्छा 
हो, तो वे यहा से महँगा घी ले जा कर वहाँ से सस्ता क्यों भेजें ९ 


आप अहिंसावादी होने का दावा करते हैं, तो अहिसा का 
सच्चा अर्थ समभिये। अहिंसक कहलाने वाले कई भाई अहिंसा का 
चाम्तविक अर्थ न जांचने से, कई बार ऐस काम कर बेठते हैं. कि 
अन्य धर्मावलम्बी बन्घु उनके कार्यों को देखकर हँसी उडाते है। वे 
जैन-धर्म को लजाते हैं । 


हि 
हिंसा-अहिंसा का रूप न समझ सकने के कारण ही कई 
श्रावक चौंटी मर जाने पर जितना अफसोस जाहिर करते हैं, उत्तना 
ही मनुष्य पर अत्याचार या सिथ्या बर्ताव करने में पश्चांत्ताप नहीं 
करते। प 


यह बात हृदय में अंकित कर लीजिये कि अत्याचार करना 
जैसे मानसिक दौबल्य है, वैसे ही कायरता धारण करके हृदय में 
जलते हुये, ऊपर से अत्याचार सहन कर लेना भी मानसिक दौबल्य 
है । परन्तु वास्तविक शान्ति धारण कर लेना यह मानसिक उच्चता 
ओर उन्नत धर्म है। जेसे कोई दुराचारी पुरुष किसी धर्मशीला स्त्री 
का शील हरण करता है और दूसरा उस शरण आई हुई बहन को 
कायर बन कर शरण नहीं देता और भागता है, तो ये दोनों मान- 
स्लिक दौबेल्य के धारण करने वाले हैं। एक ऋरपन से और दूसरा 
कायरपन से । आज यह बात दिखाई पड़ती छै कि बहुत से जेती 
भाई कायरता को द्वी अहिसा मान बंठे हैं। इसकी वजह से कर्तव्य 
से पराड्सुख होकर अन्य समाज के सामने डरपोक से दिखाई देते 
है। थह उनके मानसिक दौबेल्य का फल है। वास्तविक अहिंसा 
कायरों का धमम नहीं, किन्तु सच्चे वीरों का है। 


जगह ₹+हिर एवली [*ए८ ] 


कहते हैं। वह पुर्यवान्‌ पुरुष ऐसे ही गृहस्प के पर जम छेता दे। 
इस कथन से स्पष्ट हैं कि सेती निषिद्ध घन्धा नहीं पर पुण्य वाल 
गृहस्थ बसे संम्पक्ति मानी गई है| उत्तराध्यपन सूत्र के २५वें अध्ययन 
में खहा तैश्य-कर्म का दस्येन है--“बइसो कम्मुणा होई इस पाठ की 
टीका में 'क्ृपि पशुपाकनादिना मषति किखा है। अर्थात्‌ खेती करने 
व पशुझोों की पाना करने से सैर कहलाता दे । इसमें मो वैश्य का 
प्रधान करे कृषि करना मिशन है | माषान्‌ ऋपमदैषभी ने कर्मे के 
पीन मेद्‌ वतलांय हैं--अ्सि समसति और कृषि | रात सेसी करना 
भी प्रघान आजीविका के कम में दे। इत कथनों से माधम होता हे 
कि छौन-शास्र छेी को ध्यनाय-कर्स या अस्वामाबिक-कर्म नहीं कश्ते, 
किस्पु इसमें आारम्म अवश्यमेव मानसे है। 
अब रही बासार के भी की बात | जरा इस पर विचार 
कीजिये क्या घासार का थी आझाकाश से हपक पढ़ा ? 


प्री । 
दिसी न किसी न तो गौओं की रक्षा की होगी तमी घी मिफ्ता 


दूसरी भात आपस के घी में बहुत सम्मिश्रण होता 
सुना राठा है । कहा जाता है कि 'बेजीटंपिक्ष' थी जिसे कहते द 
उसमें बात्तविक पी का बिल्‍्कुस्ञ अंश हीं है | पहल मालूम किन 
अ्रभाझततिक इश्लों से दनापा लाता हे | बह सारत में झनने कग गया 
है। सुता है. इसमें चर्षी का सी मिप्रण होता है । 


दिदेशी थी एक शपये कर डिलता मिक्षतता है उत्ते देशी भी 
कर लिये झगमग दो फपये खगत॑ ह। जिस देश वाल इस मारत स॑ 
हझवारों मद मक्झमन छ जाद दे भारतीयों को सरता भी हैं भट्ट ईस 


[ २३१५] सासारिक कारय और अहिंसा 


जो सकल्पजा हिंसा करता है उप्ते पापी अधर्मी के नाम से 
नि 3 ७९ 
पुकारते हैं, पर जो आरम्भ-जनित हिंसा फरता हैं उसे आरम्भी कहते 
है, परन्तु अक्ृत्य करने वाला, पापी या अधमी नहीं कहते । 


भाइयों ! अब आप लोग सममक गये होंगे, कि जेन धर्म क्री 

अहिंसा इतनी सकुचित नही है कि ससार-कार्य में बाधक हो, पर 

इतनी विस्तृत है, कि बडे-बढ़े राजा-महाराजा भी धारण कर सकते 

ओर उनके व्यवहार में किसी प्रकार की रुकावट नहीं आ सकती। 

जैन अहिंसा यदि सकुचित होती और ससार-कार्य में बाधक होती, 
तो पू्े के राजा महाराजा इस धमं को केसे धारण करते 


मैं पहले कह चुका हूँ, कि श्रावक संकल्पजा हिंसा का त्यागी 
होता है और आरम्भजा का आगार रखता है। वह संकल्जा हिंसा 
को न छोड कर, आरम्भजा हिंसा को ही प्रथम छोडने का प्रयत्न 
करे, ऐसा कभी नहीं हो सकता। जेखे धोती को छोडकर कोई 
मनुष्य पगडी को रखता है तो वह नादान गिना जाता है, वैसे ही 


जो आरम्भजा को छोड़कर सकल्पजा हिंसा करता है, वह भी ऐसा ही 
नादान है । 


आप लोगो को श्रहिंसा का अच्छी तरह ज्ञान हो जाय, 
इसलिये अब एक मोटी बात और कह देता हूँ। 


अहिसा एक सात्विक-घ्े है। इसके पालने वाले को तीन 
श्रेणियों में माना गया है। सात्विक वृत्ति वाले, राजस पबृत्ति वाले 
ओर तामस बृत्ति वाले । अरधिसा का पूर्ण रूप से पालन, घीतराग 
पुरुष ही कर सकते हैं । इसके अलावा, जो सात्बिक वृत्तिवाले भुनि- 
गण हैं, वे भी सम्पूर्ण हिंसा के त्यागी हैं । जो राजस-वृत्ति वोले 
अहिंसा धर्म के पालक हैं, वे, जानबूक कर तो हिंसा नहीं करते हैं, 


श्षह २-िर सावक्ञी [+३० ] 


२जमरान्-भक्रभन-मनााानंानाननीनक 


सुधा' नामक पत्निका में भर्दिसा पर एक शयासखो चना त्मक 
क्षेक्ष पढ़ा भा। उसमें खंखक ने गीता के-- 


अनायजुष्टमस्वरस्य॑मक्री तिकशमजुन ! 


इस श्कोक्क में जो 'ब्रनाय शब्द आया हैं उसका भर्म ८ 
बैन या 'गौद्ध किया है। शायव्‌ उसने जैनों करी सच्ची दमा फोन 
सममक्तर, आज के जैनों की अरूमंश्यता और दौबेल्य देखरूर यह 
अशशेप कर दिया दे, पर यदि दोखक जन स्तोगों की अर्दिसा का 
क्षिस़न के पहले शा्त्रों का ध्मवकोकस कर बिचारपुथेक लिखता 
तो मेरा अनुमान है कि ऐसा झ्षिखने का कमी साहस न ऋरता | 


जैनों की भर्टिसा अनायाँ दी नहीं पीर झार्यों की है। उत्रा 
जैम दाम पड़ने पर रणा-संप्राम में जाने से मी नहीं शिच्रकता | हो 
वह इस बात का अरूर खयाहू रखता है कि हैं अस्पाम का भागी 
न वन जार मुरू से समर्थ की हिंसा न दो जाय | 


अहिंसा कायर यनाती है, था कापरों बसी है यह बाठ अर्थिपा 
के वास्तविक गुण को न सममने वाप्ले ही कइ सकते हैं | अर्टितिआत 
बीर शिरोमणि ही भारण कर सकता दे । कामर अर्दहिसाभारी नहीं 
कहला सकते । ले अपनी कायरता छिपाने के किये भक्के ही अझर्िसा 
का ढोंग रच के पर धन्दें अर्धिसिक कहना मोग्प नहीं कहा जा सकता | 
पैसे ठां सच्चा अर्दिसावादी स्पय में पक चींठी के प्राण हरण करने 
में भी घरों जञामगां क्ष्योंकि पह संप्क्पजा हिसा है; इस फृत्प का 
बह हत मेंग का कारण सममसा हैं पर जब म्याय से रख-संसाम 


में जाने का मौका भा पढ़े हो बह संप्राम करता अपने कठ 
ब्रे च्रसपिदत रख सकता है। 02024 


हि | 
अहिंसा-आचरण की शकक्‍यता 
है वट हा और आभ्यन्तर स्वरूप को सममने के लिये हिंसा- 
> बी ६. अहिंसा को समझना चाहिये। अहिंसा के बिना 
४7४7८ ८# ससार के समस्त प्राणियों का क्षण मात्र भी काम 
नहीं चल्ल सकता | कहना चाहिये कि जगत्‌ का अस्तित्व अहिंसा 
के आधार पर ही टिका हुआ है.। 


कहा जा सकता है कि हिंसा के बिना भी कैसे काम चल 
सकता है ? तो में पूछता हूँ कि तू हिंसा अपनी चाहता है या दूसरो 
की ? अपनी नहीं चाहता है, दूसरों की चाहता है। अगर तू दूसरों 
की हिंसा चाहता है तो समझ ले कि तेरे लिये भी हिंसा तैयार है। 
यह तो गति की प्रत्यागति और आधघात का ग्रत्यायात है। अतएव 


अगर तू अपनी अहिंसा चाहता है तो दूसरों की हिंसा की भी चाह 
मत कर। 


तू दूसरों की हिंसा चाहता है, तो जेसे तेरे लिये दूसरे, दूसरे 
हैं उसी प्रकार दूसरों के लिये तू भी दूसरा है। क्या वे तेरी हिंसा 
नहीं चाहेंगे ? तू दूसरे की हिंसा करने में संकोच नहीं करेगा तो- 
दूसरे तेरी हिंसा करने में क्यों सकोच करेंगे ? इस प्रकार ससार में 
मारासारी सच जायगी। घोर अशान्ति और श्रास का दौर शुरु हो 
जायगा। अतएव यदि तू अपनी आत्मा को शान्ति पहुँचाना चाहता , 
है तो तुके अहिंसा की शरण में जाना चाहिये। दूसरे की हिंसा को 
अपनी हिंसां समझना चाहिए ओर दूसरे की दया को अपनी ही दया, 


यगा हू र-फि फापली [ २१२ ] 


किस्सु अस्माय का प्रतीकार करने के ल्षिये सेता-सस्थाम करना भी 
अनुचित नहीं मानते | ये मष्यम कोटि के अर्हिसा प्म के पालक ई। 
इसपें भ्रावक समह््टे स्यायप्रिय और वीर पुरुर्षों का समाधेश ई्‌' 
तीसरे ठामसी इश्षिवाक्ने मी अर्टिस्म घसे के पास्षन का दावा करत 
परन्सु ऐसे प्राणियों द्वारा वास्तथिक अहिंसा नहीं पासी जा सकसी ! 
बे कवसत 'अर्टिसा पाक नाममारी हैं अहिंसा का सल्या स्वरुप सम 
मे ही नहीं | बे कोग अपनी माँ-बहन ष्टो बेइख्बती होते देखकर 
इ॒द्य में तो बहुठ क्रोघ ज़ाते हैं किन्तु 'कर्दी मर न जाठे इस मे 
आूप्पी साथे रहते हैं । जब कोई इसके इस सौस का कारण पूछता है 
तो कद्द पेते हैं. कि मैं अदिसा घमं का पाकक हूँ इसख़िले ऋपने पमे 
के पाक्षन के लिए, मेने उस्ते ब॒एड नहीं दिया और दयापृ्थक छोड़ रिया। 
दस तरह मन में भय अआख्त होकर ऊूपर से अर्हिसा कप बाते बनान॑ 
बाल्ले तामसी क्षांग अहिंसा का ढोंग मांत्र रचते हैं | 


ऐसी कृष्ति रखकर अझर्हिसा का डोंग करते बाला मनुप्य कायर 
फिंवा नपुंसक के समान ह। बह संसार के तिये घोम है | पेसी इृत्ति 
बाका ढडोंगी मनुष्य अपने अआारमा का ऋअपसान करनेबाल्ला होने से 
अआास्मपातक अआावि पापियों छे समान हिंसक ही 2 बास्तविक 
अधहिसक महीं। 


है 


अहिंसा-आचरण! की शकक्‍यता 


“मन हाय ओर आभ्यन्तर स्वरूप को सममने के लिये हिंसा- 
४ बे ई; अहिंसा को सममकना चाहिये। अहिंसा के बिना 
77% ४५% ससार के समस्त प्राणियों का ज्ञण मात्र भी काम 
नहीं चत्न सकता । कहना चाहिये कि जगत्‌ का अस्तित्व अहिंसा 
के आधार पर ही टिका हुआ हे | 


कहा जा सकता है कि हिसा के बिना भी कैसे काम चल 
सकता है? तो मैं पूछता हूँ कि तू हिंसा अपनी चाहता है या दूसरो 
की ? अपनी नहीं चाहता है, दूसरों की चाहता है। अगर तू दूसरों 
की हिंसा चाहता है तो समझ ले कि तेरे लिये भी हिंसा तैयार है। 
यह तो गति की प्रत्यागति और आपघात का ग्रत्यायात है। अतएव 
अगर तू अपनी अहिंसा चांहता है तो दूसरों की हिंसा की भी चाह 
मत कर। 


तू दूसरों की हिंसा चाहता है, तो जैसे तेरे लिये दूसरे, दूसरे 
हैँ उसी प्रकार दूसरों के लिये तू भी दूसरा है। क्या वे तेरी हिंसा 
नहीं चाहेंगे ” तू दूसरे की हिंसा करने में संकोच नहीं करेगा तो 
दुसरे तेरी हिंसा फरने मे क्यों संकोच करेंगे ९ इस प्रकार ससार में 
मारामारी मच जायगी। घोर अशान्ति और त्रास का दौर शुरु हो 
जायगा। 'अतएव यदि तू अपनी आत्मा को शान्ति पहुँचाना चाहता | 
है तो तुमे अहिंसा की शरण में जाना चाहिये। दूसरे की हिंसा को 
अपनी हिंसा समझना चाहिए और दूसरे की दया को अपनी ही व्या 


काइर-हिद्ागजौं [ ११६ ] 


न समाग्रिमम्वा । संजहा-- बंधे बदे, कृणिस्फेए, ऋशमारे भत्तपाज 
बुच्छेए त्ति | 


(१) प्रमणापासऊ ए्शूक्ष प्रायातिपात का स्याग करता है । 

(३) स्पृल् प्राणाठिपात वो प्रकार का है--संक्फप से और भार॑भ से | 

(३) इनमें से “लक घंकश्प से, जिन्दगी भर के किए हिंसा 
स्पागता है । 


(४) भार॑म से नदी । 

(५) स्पूष्ता प्रायातिपात विरमय बश्रत के भ्रमणोपासक को पाँच अति, 
बार झानने गोम्य हैं आचरण करने गोम्प नहीं। बे इस 
प्रकार-बंध तघ ऋतिचघ्छेए अतिमार और मक्तपानविश्तेद । 


शंका की जा सफठी है कि भाषक रजत हिंसा का स्पाग 
करता हैँ तब सी सृद्रम हिंसा तो शेप रह ही सारी है। हसे भी कमों 
नहीं ध्याग दैता 


के क समाधान कह 8 का का स्पाग अवश्य 
प रह गया & परन्तु यह कमजोरी हैं| प्रथ्वीक्रर अपफाय 
ठेअस्काय भायुकाय और पनस्पतिक्यय दी सूत्र हिंसा से भ्रमयों 
पामत्क निषृत्त नहीं हुआ है इसको वह अपनी असमर्धता मामठा 
£। वह इस हिंसा का भी हिंघा भममसा ६। अगर इस हिंसा को” 
वह हिंसा न माने ठो सम्पन्टष्ट नहीं रह दाय मिच्यात्वी हा लाय | 
सम्पूर्ण जीनों की इया हो महाजत में पाक्ों जा सब्सीई। जिसमें 
इतनी शक्ति महीं आई द, साथु बनने दो जिसकी हीयारी नहीं है, 
झुह बडा करे €_ क्‍या दस अर्दिता के मार्ग पर वा-बार कदम शी 
नहीं सदुना प्पादिप्‌ [ इसकिय भागित्र क महावत अर भगायत ह्प 
शो साई दिये गंग॑ हैं। जो मद्दाजतों का पाछतम गही कर साल प्रणझ 


[ २३७ ] श्रहिसा-अआ्रचरण को शक्यता 


लिए अगाब्नत हैं। जिसकी जेसी रुचि और शक्ति हो उसे उतना ही 
चारित्र पालना चाहिए। यह नहीं कि पूर्ण चारित्र नही पल सकता 
तो देश चारित्र भी न पांला जाय | 


आपने एक दर्जी को बुलाया और उसके सामने कपडे का 
थान रख दिया । वह आपसे पूछता है--में इसका क्या बनाऊँ 7 
कोट बना दू या लम्बी अंगरखी ? आप उसे कोट बनाने को कहेंगे तो 


बह कोट बनाएगा | यदि वह ऐसा न करके अंगरखी बना दे तो ऐसा 
करना उसका अकास कहलाएगा | 


इसी प्रकार जो पुरुष किसी सन्‍्त-महात्मा के पास आकर 
कहता है, कि म॒मे ग्हस्थ-धर्म या श्रावक-धर्म धारण करा दीजिए, तो 
सत का कर्त्तव्य है कि वे उसे उसकी रुचि एवं शक्ति के अनुसार ही 
वर्म धारण करावें और समरभें कि अभी इसकी योग्यता इतनी ही है। 
जबद॑स्ती करके, उसकी शक्ति से बाहर, त्रत धारण कराना उचित 
नहीं । यही कारण है कि तीर्थक्गुर भगवान ने 'हिंसा के स्थूल और 


सूक्ष्म भेद किये हैं । 
.... ३-हिंसा के भेद 


जब श्रमणयोपासक स्थूल हिंसा का त्याग करता है तो यह 
भी समम लेना चाह्टिए कि स्थूल हिंसा किसे कहा गया हे ? 


.,. यहाँ स्थूलता दो अपेक्षाओं से बतलाई गई हैः--एक शास््नीय 
दृष्टि से और दूसरी लौकिक दृष्टि से। जिसको सबसाधारण लोग भी 
ज़ीच् कहते हैं, जिसकी हिसा लोक में भी हिंसा कहलाती है, यानी 
सकल आबाल गोपाल-प्रसिद्ध द्वीन्द्रियादिक हिलते-चलते जो जीव 
हैं, उनकी हिंसा यहाँ स्थूल हिंसा कही गई है । और उन्तकी अपेक्षा 


बषाहर-भिए।गज़ौ [ २१४ ॥ 


समम्तता चाहिए। बया का वदक्षा दमा और हिंसा का बदक्षा 
हिंसा है। 


कोइ आादसी जंगक में लाकर कट्दे--'तेरा बाप चोर ! हो 
रुसभप भत्तिष्वर्ति रुसके कानों में हराकर टकराम्रेमी--'सेरा बाप 
शोर | अगर कोई कददे--'तेरा बाप पर्मात्मा तो वही आवाज़ 
भापिसं आएंगी कि--'तेरा बाप भर्मात्मा ! 


इस प्रकार प्र्नत लगस के जीर्षों करे बोध वे रद्दी दे कि हिंपा 
को बदता हिंसा और दया का बदल्ला दया दे | 


बडा सा पकता दे कि आत्म-कस्पाण भौर जगात-कस्मास 
की दृष्टि सं भहिंसा अच्छी बीस है, परम्सु आीवनयाज्ञा इतनी विक्रट 
दे 8 383 रो को तकलीफ पजुँचामे बिना सिम म्दी सकता। भर्दियां 
का पूर्ण रूप से पास्तन किया छाय तो पक्ष मर मी छौना क्रठिम शो 
जाय । फिर छो प्रास ही व॑ने पड़े | मगर प्राण देकर भी हिंसा से 
बचना संभव नहीं है, क्योंकि प्राण देना भी तो हिंसा है। इसे भाप 
अआत्महस्या कहदे हैं| किर अर्हिता को भमत में फैसे क्षाया जाय | 
इसका कनेई रपाय भी ६ ? 


इसका इत्तर मैं इस प्रकार देता हैं कि सर प्रथम यह निम्मप 
करो कि हिंसा भौर अहिंसा में स कर्राम्प कया है ? और अकर्शल्त 
क्या ६ अगर आपको निश्चय हो गया है कि झर्हिसा कर्त्मस्प ६ 
हो यह प्रश्न उपस्थित होता हैं कि किस प्रफार अरहेंसा का पाप्तत 
किया जाय वह पकईम से पूर्स होती सहीं है हो पूर्स रूप से दी 
पाक्तन के स्लिय कोई जोर सर्दी देता | 

झ्पना कीजिए, एक अवमी का कोई बढ़ा रोग है! रबा 
है। बह पद्म महीं जाता परम्तु भीरे-घीरे मिटाया जा सकता है । 


[२३५ ] अहिसा-आचररण की शेक्यता 


तो क्या उसे धीरे-धीरे नहीं मिटाना चाहिए? अवश्य उसे धीरे-धीरे 
दूर करना चाहिए और ऐसा ही किया भी जाता है। 


. , इसी अकार हिंसा आत्मा का बडा रोग है। वह दूर करने 
योग्य है। सगर वह यकायक दुर नहीं होती। वह शरीर के साथ 
ही ज॑नमी हुई है । देह-धारियों से किसी न किसी प्रकार हिंसा हो 
ही जाती है । फिर भी उसे मिटाना है--भले ही वह धीरे-धीरे मिटे ! 


हिंसा के रोग से मुक्त होने के भगवान्‌ ने दो मार्ग बतलाये 
हैं। एक अनगारधर्म और दूसरा अगारधमे, जिन्हें क्रमश साधु- 
बम और आवकघम भी कहते हैं । इन दोनों उपायों से 'अहिंसा 
अमल में लाई जा सकती है । 


अनगारधमे के भी अनेक भेद हैं, परन्तु यहाँ उनका कथन 
नहीं किया जांयगा । आपके सामने गृहस्थ धर्म रक्खा जा रहा है-- 


२-हिंसा की त्यागविधि 


सब प्र॒तों में पहला, श्रत प्राणाातिपात का त्याग करना है। 
प्राणातिपात का अर्थ हिंसा है। श्रावक स्थूल हिंसा का त्याग करता 
है |) कहा भी है'-- 


थूलंगपाणाईवाय समणोवासओ पचंचंक्खाइ-- 
से पाणाइवांए दुविद्दे पणंणतते, तजहा-संकप्पओ य, आरंभ य। 
, तत्थ समणोवासआओ संकप्पओ जावजीवाए पच्चेक्खाइ, 
नो आर॑भमओ | 


थूलगपाणाइवाय वेरमणस्स समणोवासएरं पंच अइयारा जाशियव्या 


जगा ह २-र जाग जी [१३१६ ) 


न पस्मायरियग्रस्ता ( एंजदहा-बंघे वहे, छविष्छेएं, अदमारे मत्तपास 
बुस्लेए कि | 


(१) भ्रमसोपास रू “मूल प्रायातिपात का स्थाग करता है । 

(५) स्पृज्न प्राशांतिपात थी प्रकार का हैं--संध्य्प स और आरंभ से | 

(३) इनमें से भमणोपासक संकल्प सं, डिस्दगी भर के छ्षिए हिंसा 
त्यागठा है । 


(४) भारंम से नहीं। 

(५) स्थृन्न प्राणात्िपाठ बिरमण श्र के भ्रमयोपासक का पाँच अति 
हार जानने धोम्प हैं आचरण करने ग्रोम्प नहीं! बे इस 
प्रकार-चंध वध छषिऋछेद अतिभार और मक्तपानविच्छेद ) 


शंका दी जा सकती दे कि भावक स्थृक्ष हिंसा का स्पाग 
करता है तथ सी सृश्म हिंसा ठो रोप रह ही जासी है। से मी क्यों 
नहीं स्पाग देता ? 


फ़ 


इसकः! समाघात यह ह (के सुक्ष्म (हिंसा छा स्पास अबश्य 
शेष रह गया ई परन्तु मह उसकी कर्मजोरी है । प्रृप्यीकाय अप्काय 
तेजस्काय बामुकाय और बमस्पतिक्मय की सृक्ष्म हिंसा से भमयां 
पास% निदृक् नहीं हुआ है, इसको वह अपनी अब्यसमर्थता मानता 
है। बह इस हिंघा को भी हिंसा समझठा है। अगर इस हिंसा को 
बह हिंसा स माने छो समभ्यम्ध्ति नहीं (ह'आय मिध्यात्वी हो ल्लाय । 
सम्पूर्स छीषों की बचा तो महाश्॒ष्ठ में पात्ो खा सकती है। जिसमें 
इतनी शक्ति नहीं आई हैं, सापु बनने की सिसकी सैयारी नहीं है, 
बह क्या करे क्‍या ससे अर्हिसा के सार्ग पर दो चार कस भी 
लईयं बड़ना चाहिए | इसकिये चारित्र के सहातत और बा पत सप्प 
दो भेद किसे गये हैं। झो महाज़रठों का पाक्षन स्ही कर सनक 


[ २३७ ] श्रह्टिसा-आ्रचरण की शक्यता 


लिए अरुद्रत हैं| जिसकी जेसी रुचि और शक्ति हो उसे उत्तना ही 
चारित्र पालना चाहिए। यह नही कि पूर्ण चारित्र नहीं पल सकता 
तो देश चारित्र भी न पोला जाय । 


आपने एक दर्जी को बुलाया और उसके सामने कपड़े फा 
थान रख दिया। वह आपमसे पूछता है--मैं इसका क्या बनाऊँ ? 
कोट बना दू या लम्बी अगरखी ? आप उसे कोट बनाने को कहेंगे तो 
वह कोट बनाएमा । यदि वह ऐसा न करके अंगरखी बना दे तो ऐसा 
करना उसका 'अकम कदलाएगा । 


इसी प्रकार जो पुरुष किसी सन्‍्त-महात्मा के पास आकर 
कहता है, कि मुमे ग्ृहस्थ-धर्म या श्रावक-धर्मं धारण करा दीजिए, तो 
सत का ककत्त॑व्य है कि वे उसे उसकी रुचि एव शक्ति के अनुसार ही 
धर्म धारण करावें और सममें कि अभी इसकी योग्यता इतनी ही है। 
जबदंस्ती करके, उसकी शक्ति से बाहर, त्रत धारण कराना उचित 
नहीं। यही कारण है कि तीर्थकुर भगवान ने 'हिंसा के स्थूल और 


सूक्ष्म भेद किये हैं । क््‌ 
३-हिंसा के भेद 


जब श्रसणोपासक स्थूल हिंसा का त्याग करता है त्तो यह 
भी समर लेना चादट्टिए कि स्थूल हिंसा किसे कहा गया है ? 


., यहाँ स्थूलता दो अपेक्षाओं से बतलाई गई है---एक शास्त्रीय 
इृष्टि से और दूसरी लौकिक दृष्टि से। जिसको सवंसाधारण लोग भी 
ज़ीच्न कहते हैं, जिसकी हिंसा लोक में भ्री हिंसा कहलाती है, यानी 
सकल आबाल गोपाल-प्रसिद्ध द्वीन्द्रियादिक हिलते-चलते जो ज्ञीव 
हैं, उनकी हिंसा यहाँ स्थूल हिंसा कही गई हैं | और उत्तकी श्पेक्ता 


क्षाह र-स्रि पापी [ २३१६ ] 


न समायरिगस्वा ! संजहा--बंधे वहे, ऋषिच्छेए अइमारे मत्तपाज 
बुच्छेए सति | 


(१) ्रमण्यापासक एजूक्ष माशासिपात का स्थाग करता है । 

(२) स्थृक्ष प्राप्नोतिपात दा प्रकार का है--संकल्प से और क्मर्रम से | 

(३) इनमें से भमसोपासक संकल्प से डिन्दगी मर के विष हिंसा 
त्पाग्ता है | 


(४) पारस से पह्शी | 

(४) स्पूक्ष भ्राय्यातिपात विरमण व्रत के श्रमणोपासक को पाँच 'भति, 
चार सानने ग्रोम्प हैं आभरणख करने योम्य नहीं! भे इस 
प्रकार-बंध वम छषिच्छेष अतिमार और मक्तपानविष्छेद । 


शंका दी जा सकती है कि भाथक रत ईसा का स्माग 
करठा दे तब भी सृइ्रम हिंसा तो शेष रह ही जाती है। उसे भी क्‍्त्रों 
नहीं त्याग बैठा ९ 


इसका समाधान यह ह कि सृक्ष्म हिंसा का त्याग अवश्य 
शेप रद्द गया है, परम्थु घ झह उसकी कमओरी है। प्रृप्वीकाय अफाय 
सेजस्काय बायुकाय और बनस्पतिकास की सृइम हिंसा से भमकों 
पासऋ निषृक्त नहीं हुआ दे इसको बह भ्पती बध्यप्तमर्थता मामता 
है। वह इस हिंसा का भी हिंसा सममस्ा है। 'झगर दस हिंसा कॉ 
३५2४ ।भ माने शा सम्मग्टृष्ठि नहीं रह-जाय मिष्मात्वी हो लाय | 
दरीथों की वया तो भमहात्रत में पाछ्ो श्वा सकती है । जिसमें 
इलमी शरिट नहीं आाइ है, साधु पनने क्री जिसकी तैमारी नहीं दे, 
जद क्या करे. | क्‍या रसे अर्हिधा के सा पर दा चार कदम सी 
नही मदना चाहिप ९ इम्प्रक्ैमे बारित्र के महातत और भा त्रूप 
दो सेद्‌ किये गये ५ै। जो महातठों का पाक्षन नहीं कर फ्नके 


[२३७ | अहिसा-श्राचरण की शकक्‍्यता 


लिए अगुद्नत हैं| जिसकी जैसी रुचि और शक्ति हो उसे उतना ही 
चारिन्न पालना चाहिए। यह नहीं कि पर्ण चारित्र नहीं पल सकता 
ते देश चारित्र भी न पांता जाय । 


आपने एक दर्जो को बुलाया और उसके सामने कपडे का 
थान रख दिया । वह आपसे पूछता है--में इसका क्या बनाऊँ ? 
कोट बना दू या लम्बी अगरखी ? आप उसे कोट बनाने को कंहेंगे तो 
वह कोट बसौएमा | यदि वह ऐसा न करके अंगरखी बना दे तो ऐसा 
करना उसका अकाम कहलाएगा । 


इसी प्रकार जो पुरुष किसी सन्त-महात्मा फे पास आकर 

कहता है, कि मुमे ग्रहस्थ-धर्म या श्रावक-घर्म घारण करा दीजिए, तो 
|: ५५ किक कि 

सत का कर्तव्य है कि वे उसे उसकी रुचि एवं शक्ति के अनुसार ही 

वर्म धारण करावें और समभों कि अभी इसकी योग्यता इतनी ही है। 

जबदंस्ती करके, उसकी शक्ति से बाहर, प्रत धारण कराना उचित 
॥ कं 

नहीं । यही कारण है कि तीर्थकषर भगवान्‌ ने 'हिंसा के स्थूल और 


सूक्ष्म भेद किये हैं. । हि 
३-हिंसा के भेद 


जब श्रमणोपासक स्थूल हिंसा का त्याग करता है तो यह 
भी समम लेना चाहिए कि स्थूल्न हिंसा किसे कहा गया है ? 


यहाँ स्थूलता दो अपेक्षाओं से वतलाई गई है;--एक शास्त्रीय 
रृष्टि से और दूसरी लौकिक दृष्टि से। जिसको सवंसाधारण लोग भी 
जीव कहते हैं, जिसकी हिंसा लोक में भी हिंसा क्हल्लाती है, यानों 
सकल 'आवाल गोपाल-मसिद्ध द्वीन्द्रियादिक हिलते-चलते जो जीव 
हैं, इनकी हिंसा यहाँ स्थूल हिंसा कही गई है। और उनकी श्रपेत्षा 


जवाहर एापली [ २४८ ] 


लगन पकिटा ख़्ं? ७ न नी न न्‍मतनन नल न न व चिॉोॉॉा 7 
उन नम-न+ अमन जभा अन-न 


सूश्म बुद्धि से जानने योग्य पथ्वी पानी भग्नि वनस्पति भारि 
पढ़ेग्दरिय सीव हैं। शाझ्ष की दृष्टि से पे जो साने गये हैं. परन्तु 
छोर में वे प्रायः जीव रूप से प्रसिद्ध नहीं है। बर्धोंकि मिट्टी खोईन 
वा तथा जरूड़ी काटने वाल्ले पुठप को कोइ यह सहीं कहता कि पह 
इत्पारा है इसन जीबष को मारा है! अतः इस ईसा हे सुश्म 
हिंसा कद दे । 


परन्तु आाजकल्ष कई पुरुषों पे शाश्लीय दृष्टिकोया पर घराजर 
प्यान न रखते हुप्‌ सूइस पर ब्यादा ओर वे दिया हैं भौर स्पृल्ल हिंसा 
अर्हिसा की उपंज्षा कर दी ६। इसी कारफ भाड लोगों में पह हम 
हो गया है कि समी जरी्षों की हिंसा मराबर है। एफरेस्टिय और 
कसन्द्रिय जीब की हिंसा को घरायर--एक ही कोटि का समसता 
अक्ान है। ह्षानियों ने तो स्पष्ट रूप से अक्षण झस्तग भेद करक 
बतुकां दिये हैं। फिर जिसकी जैसी शाक्ति हो इस इसी के अतुरूप 
अदिसा का पालन करना आाहिय। 


भगणांपासऊ रपयुक्त त्यूल दिंसा से निषत्त हो सध्या 
सृइ्म से नहीं। हाँ बद सृदम दिस को सी हिंसा ही समम्शा 
और उसके स्थाग का अमिक्षापी मी रएता दे परम्तु संसार-स्पवहार 
में कसा दोने के कारण त्यागन में समय नहीं शो पाता । 


९-स्थूल प्राणातिपात 


स्वृल्ल जीषा के प्रा्शों का अतिपास करना स्यूज़ प्राणाति 
पात कहशाता ६ । यहाँ स्‍भाय् शब्द स आंमु श्वासोच्छबास इंस्िय 
हथा चदोग का प्रश्य होता है| इन प्रार्णों से वियुक्त करमा प्रजाति 
बा ६ | इसी छा प्राणी को हिंसा कहते हैं। 


[ २३६ | अहिति-आचरख की शक्यत! 


प्रश्न किया जा सकता है कि प्राणणों के अतिपात को ग्राणी 
की हिंसा क्‍यों कहा गया ? इसे तो प्राणशहिंसा ही कहना चाहिए। 
प्राणी तो अमर है । उसकी हिंसा नहीं हो सकती । 


हि इसका उत्तर यह है कि प्राण, आणी का ही होता है। आरणी 

के बिना प्राण नहीं रहता । और ग्राणी अमर है, इसीलिये तो उप्तकी 

04 होती है। आणी अमर न होता तो हिंसा का बदला भी कौन 
ता? 


मान लीजिए, एक आदमी के पास अगूठी है। किसी ने 
उसे चुरा लिया त्तो बतलाइये कि वह चोरी किसकी कहलाएगी ? 
अगूठी की अथवा अगूठी वाले की ? यही कहा जाता है कि अगूठी 
वाले की चोरी हुई है । अगूठी जड है । वह चाहे असली स्वामी के 
पास रहे या चोर के पास। उसे कोई सुख-दुख नहीं होता । दुख 
होता है उसके असली स्वामी को, अत यही माना जाता है कि अंगूठी 
वाले की चोरी हुई है । इसी प्रकार कल्दार के विषय में समम्रिये। 
कल्दार चुरा लिये जाते हैं तो कल्दार वाला ही यह कहता है कि भेरी 
चोरी हो गई है । इसका कारण भी यही है कि उन कल्दारों की चोरी 
से उसको दु ख का अनुभव होता है। 


यही बात प्राण्ों की हिंसा के विषय से है । प्राण उस प्राणी 
के हैं और उनका अतिपात करने से आणी को ही कष्ट होता है, 
अत्त बह अतिपात प्राणी की दिंसा कहलाता है । 


यहाँ स्थूल का अथे विशालकाय हाथी, ऊट आदि प्राणी 
ही नहीं, बरन्‌ समस्त दीन्द्रिय आदि प्राणी है। चाददे कोई छोटे 
शरीर वाला ही क्यो न हो, फिर भी अगर वह चलता-फिरता है, 


जवाहर पिरिणापली [२४० ] 

धूप और छाया स दचने के श्षिए इघर उधर खाता हैं, स्वयं अमश 
करसा है और अपने रा को हरकतों से प्रकट करता है तथा क््मस 
कम दो इम्दिय बाशा ह तो वह स्थूल प्राणी कदइलाता है। अ्मणो 

पांसफ ऐस॑ स्थुश लीषों की हिसा का स्पाग कर देता है। 


५-सक्तम प्राणातिपात 


कहा झा सकतठा है कि सदरमब॒ुद्धिगम्प सृरम जीों को अभात 
पृष्वीकाय जक्षकाय भारि के फ्फेन्द्रिय जीवों क्यो न माना जाय भौर 
ऊो सदस्य ही समर में आते हैं पेसे स्पृ्त जीरो को अर्थात्‌ दीमिदिप 
2 ओर पंचेग्द्रिय जीवों को ही मान किया जाय तो कया 
श्ाभा ई ! 


इस संद्ंन में पहक्ती बात लो यद्दो है कि आीबों का अस्तित्व 
हमारे सालने से हो और स मानने से म हो ऐसा नहीं कद्टा जा सकती | 
शो जीव है बह तो जीव ही रहेगा चाहे,कोई उसे छीव सामने अपना ने 
साने | जीब को लीव न मानने बाद्धा उसकी हिंसा करके कीबर्दिसा $े 
पाप का सागी होने से नहीं पथ सकता | यही नहीं बल्कि इसकी श्रद्धा 
पभ्रिपरोशध होने के कारस्त उसे मिप्पात्व का सी पाप हंगेगा | आ 
रजावर जीव भी करीब हैं हो रन्हें भ मानना योग्प कैस हो सकता है 


दूसरी बात यह है कि हो रजू को समानता है छिम्तु स' 
को नहीं सानता इसका स्थस्थ को सानझा सी नहीं तदिक सकता 
उसकी स्थृक्ष को सास्पता मी नप्त हो जायगी | कारया चह है कि रच॑ 
कता और हे अ परस्पर सापेज्ष हैं। कमा की विश्मानता में ६ 
सृश्मता ई 2 को विध्यमानता में ही स्थृतता है | एक न हे 
व पृसरी मी हीं हो सकती। 


[२४१ ] अहिता-आचररण की शक्‍्यता 


तीसरी बात यह है कि सारा ससार छोटी स्थिति पर टिका 
हुआ है । सूक्ष्म जीवो को माने बिना ससार की स्थिति कायम नहीं 
रह सकती | स्थूल जीव तो गिनती के है| मान लीजिए कि वे धीरे- 
वीरे मोक्ष मे चले जाएँ तो एक दिन ऐसा आ जायगा कि ससार जीव- 
शून्य हो जायगा | अतएव सूक्ष्म जीवों का अरितित्व माने बिना 
जगत की अ्रनादि-अननन्‍्त स्थिति ही नहीं बन सकती। सूक्ष्म जीव 
अपना विकास करके स्थूल जीव बन जाते हैं । इन सूक्ष्म जीवों की 
गिनती नहीं है। वे अनन्त है । जब ऐसा साच लिया जाता है तो 
सब तत्त्व ठीक स्थिति पर रहते हैँ | संसार के कमी जीवरहित होने 
की भी सभावना नहीं रहती है । 


इन सूक्ष्म जीवों की हिंसा को सूकुमप्राणातिपात कहते हैं | 
६-संकल्पजा ओर आरंभजा हिंसा _ 


कहा जा सकता हैं कि स्थुल हिंसा का त्याग तो ससार छोड़ 
देने पर ही किया जा सकता है । ग्रहम्थो को तो अनेक ऐसे काम 
करने पड॒ते है, जिनमें त्रस जीवों का विघात द्वोता है। दुकानदारी 
करता, हल चलाना, सकान बनवाना और भोजन बनाना आंदि 
अलिवाय कार्यों में त्रस की हिंसा से बचा नहीं जा सकता। कीडे- 
मकोडे वगैरह सर दी जाते हैं | आपके सामने हिसा का त्याग करें 
ओर फिर उसका पालन न करें, यह तो दोहरे पाप में पडता है। 
ऐसी स्थिति में आप ही बतलाइए कि हम अहिंसा को किस प्रकार 
अमल मे ला सकते हैं ? 


यह कट्दना ठीक है, समर आराधक की योग्यता देखकर ह्ठी 
हे ०७१ > 
धर्म की प्ररूपणा की जाती है । हम जानते हैं कि सभी 


लोग साधु 
नहीं बन सकते । अतणव किसी को भी अहिंसा का पालन मे 


न करने ' मे 


क्वाहर हिएापल [ २४२ _ 


अड़चन न हो इस दृष्टि से शाप्रों में स्थल हिंसा मी दो प्रकार की 
बतक्षाई है--संकश्पजा और आर॑मजा। 


मारने की घुद्धि से समझ-बूक कर, सांध ही चमड़ी 
नस्् कंश या वांठ आदि के छिये प्राणी की हिंसा करना संकृल्‍्पस्ा 
हिंसा है । 


मकान बनबाने पृष्जी कोदने हक्क जोतने आदि आरम्म के 
कार्मो में जो त्रस हिंसा हो जाती है बह आर॑सजा हिंसा कहक्षाती दै। 


आरंसजा हिंसा में हिंसा करने का संेकरप नहीं होता, अर्थात 
खीब का पाठ करने की मावनां नहीं होती जब कि संकसू्पजा हिंसा 
जीव का गन करने के विचार से ही की जाती है। 


समान कोजिए, पक आषमी निशाना णषगाना सीखने के सलिसे 
गोली चकाता है और संयोगबश कांई आदमी उस भांकी से मारा 
जाता है। तो यह गोसी चल्ताने बास्ष का अपराध तो हे भौर बह 
पूँड॒ कां पात्र भी समझा याता हे परम्तु हैसा अपराधी और एंड 
पाश्न सही जैसा कि सारते के श्रावे से ग्पेडी मारने बाता। इस 
प्रकार य्ासम्भब सावधानी रखते हुए मी भौर किसी मी प्राणी को 
मारने दी नीयत स रखते हुए भी कार्य करते समय प्रासखियों का सर 
जाना आर॑मजा दिसा कहलाता है। 


इल डोर्नों प्रकार की दिंसाक्मों में से भमणोपासऊ संकल्‍्पमा 
हिंसा का ज््पाग करता ह। बह भारंमवा हिंसा का पूर्ण रूप से स्पाग 
नही घर पाता है | 


[ र४३ | शअहिसा-आचरण की शक्‍यता 


७-युद्ध की हिसा 

प्रश्त किया जा सकता है कि संग्रास में तलवार, धनुष, 
बंदूक आदि शस्त्र-अस्त् लेकर शत्रुओं का सामता करना पडता है 
और उन्हे मारना भी पड़ता है । अगर यह संकल्पजञा हिंसा है तो 
कोई राजा, सेनापति या सैनिक ब्रत-धारी श्रावक हो ही नहीं सकता। 
इसका उत्तर यह है कि जिनके उपर प्रजा की रक्षा का उत्तरदायित्व 
है, उन्हें अन्याय-अत्याचार का दमन भी करना पड़ता है। श्रन्याय 
र भ्रष्टाचार का दमन करने के लिए अन्यायी और अत्याचारी का 
भी दसन करना अनिवाय हो जाता है | ऐसा न करने से ससार में 
अशान्ति फेलती है । अतएव अहिंसा प्रतधारी श्रावक भी ऐसे अव- 
सर पर अपने उत्तरदायित्व से किनारा नहीं काटता | फिर भी 
उसका उद्ं श्य शत्रु का सहार करना नहीं है, अन्याय-अत्याचार का 
ही सहार करना है । फिर भी जो हिंसा होती है, चह सापराधी की 
हिंसा है उसे विरोधी हिंसा भी कहते हैं। श्रावक सापराधी को छोड 

निरपराथी की ही हिसा का त्याग करता है । 


अलबत्ता, ऐसे प्रसग पर इस बात का ध्यान रखने की आव- 
श्यकता है कि सारा जाने वाला प्राणी सापराध है या निरपराथ 
चहुत चार अपराधी के बदले निरपराघ को दरुड दे दिया जाता है। 
श्रमणोपासक इस विषय में बहुत सावधानी बरतेगा । 


आजकल की युद्धजीति के पीछे कोई स्पष्ट दृष्टि नहीं है। 
खआाज निरफ्राथ और साधारण का कोई निर्णय नहीं किया जाता । 
अपराध तो करता है एक आदमी या थोडे आदसी, मगर बस वरसा 
दिये जाते हें--समस्त नागरिकों पर | 


पर। इस बात का कोई विचार नहीं 
किया जाता कि आखिर उल वूढो, बच्चों और महिलाओ का क्या 


यषाहर फिएापजी [ र४४ ] 





अपराध है, जिन पर अमजर्पा की जा रही दे और जिनक प्राय छूटे 
जा रहे हैं ! अपराधी कर इयड देना दूसरी बात द, किन्तु उसका 
बहाना करके निरपराघ प्रजा पर झत्याचार करना महाम शस्याय है । 


८-हिसक प्राणियों की हिंसा 


इस विपय में एक प्रश्न और रठामा ला सक्ठा है । कहा 
जा सकता है दि सिंइ झादि प्राणी हिंसक हैं उन्हें क्योंन सार डाला 
जाय ? इसका इच्दर पद हे कि दो सिंह अयापके ऊपर आक़रमण फर 
रहा है रुसंद्री बात तो अख्षग है क्‍योंकि झ्प मिरपराप की टिंसा 
के त्यांगी हें | सापराघ कौ हिंसा ध्यापने पहीं स्पागी है, परमसतु समप्त 
सिंह श्रासि को सार डाछने का निर्णय कर खेना अस्याय है, अस्पा 
आर है। बिलार करो कि मनुष्प मनुष्य की हिंसा म्पादा करता है 
या तिंह ? मनुष्य को झमिक्र मय झिससे ई--मउष्प सं था रतिंद 
से) सिस्मन्देद कहा जा सकता है कि सनुप्य सिंह की अपेक्षा समुप्य 
की अधिक दिंसा करता दे भभौर मनुष्य को मनुप्प से ही ऋअधिक सम 
है। शो कया समप्र मनुप्पञासि को मार डाकने का निर्णय किया जा 
सकता ई ? लहीं,तो सिंह जाति के छ्लिए ऐसा निजय क्यों किया जय ! 


इसऊे अहठिरिक्त इस बिशांस मूतक क्रो मनुष्यश्ञाति त॑ 
अपने स्षियं खरीब भद्दी क्षिया हे और स इसका टेफा दी के शबत्ता 
६ । एस पर मैस मनुष्य को रदने का झणिकार दे, उधी प्रकार 
पश्मुभों को भी। फिर दिंसके होने क कारण अंगर सिदआाति का 
पंदाार करना रसखित दो तो लिंइशाति की दिंसा करने वाशख्ी मनुष्य 
याति का संद्वार भी क्यों एपिस सही माना जमायगा 


कहा जाय कि मनुष्य शिंद की भपेढ़ा अ्धिद्त ताथनसंप्त 
है, प्मताव बही सिंदों का सारन का अधिकारी टै, तो यह सो ह्िस 


[ २४५ ] अहिंसा-आचरण को शक्यता 


की लाठो उसकी भेंस' नामक कद्दावत ही चरित्तार्थ हुईदं। निबेल 
को मारने या सताने की परम्परा पशुओं से प्रारम्भ दोगी तो वह 
रुकने वाल्ती नहीं है। फिर तो सब सनुष्य निबल मनुष्य को भी 
सार डालते पर उत्तारु दो जायगा और उसका ऐमा करना बुरा न 
सममभा जायगा। इस प्रकार न्याययुक्त दृष्टिकोण से विचार फरने 


प२ सिंह जैसे हिंसक प्राशियों की जाति का सेहार करना भी उचित 
नहीं द। 


सिंह एकान्त रूप से ह्विंसक ही होता है. यह समझना भी 
भूल है। कई-एक सिंह तो ऐसे उपकारी, दयालु और ऋतज्ञ होते हैं 
कि जेसे मनुष्य भी नहीं होते | एंड्ूज कील नामक एक व्यक्ति का 
उदाहरण इतिहास में भिलता है । बह किसी का गुज्ञाम था । उस 
समय रोस में गुल्ामों के साथ बहुत सझि्ती की जाती थी। उनकी 
कहीं कोई सुनवाई नहीं होदी थी । एड्रूज कील का मालिक भी उसे 
खूब सताता था। एक बार तग द्वोकर वह वहा से भाग निकला 
आर जगल में चला गया। जगल् में पहुँचने पर उसे खयाल आया 
कि अगर में पकड़ा गया तो मेरी ओर अधिक दुद॒शा होगी, क्योंकि 
भाग कर चला जाने वाला गुलास बहुत गुनहगार सममा जाता 


था। उसे फोज भेज कर कहीं से सगवाया जा सकता था। शतएव 
उसने अपने प्राण दे देने का घिचार स्थिर कर लिया । 


कील एक सिंद्द की गुफा में घुस गया। थोड़ी देर में बाहर 
से सिंद्द आया। सिंद्द के पैर में काटा चुमा हुआ था| शुलाम 


हक कक छू कप 
सोच रहद्दा था कि अपने मालिक के दाथों सारे जाने की अपेक्षा सिंह 
के द्वारा मारा जाना कहीं अच्छा हैं । 


४ 


,, "रन्‍्तु जच्दों अ्टिंसा आ जाठी है, चहों किसी प्रकार का 
बेर नहीं रहता । कहा भी है-- 


काहर-भ्िफएफ्ती [ २४६ ] 


भडिसाप्रतिप्तायां तत्सभिमौ धेरत्यागा । 


अगात--अह्याँ भ्रद्टिसा की प्रतिष्ठा होती है बढ पैर पहीं 
कप कि के आसपास रइने बाणे हिंसक प्राणी मी निर्तर 
जाते हैं 


सिंह प्स शुन्नाम के पास अाया और उसने पंजा सठा कर 
इसके सांसने झिबा | भानो सिंद कदता था कि सरा छौँटा निकाफ़ 
दे। शुछ्वाम मे सोचा मरते-मरसे इसका कुछ शपकार ही जाय तो 
अच्छा हे । सन सिंद का काटा निकाल दिया। काटा निकादते 
ही सिंइ बसक्ा पैर बांटने झगा | 


क्रीज़् दे माक्षिक को जब रुसके सागर जाने का पता चढक्ना 
तो रुसने फरियाव दी। फौस दौड़ाई गई और अाखिर कोल 
पकड़ा गया । 


संयोगबश शिकार में बह सिद् मी पकड़ा गंगा और 
पिंजरे में बन्द्र कर डिया। कीक़ को अपने मांकिक के साथ धोखा 
करन क॑ अपर में सिंह के छासने ढाक देने का दृ्‌ड दिया सया।! 
शीक्ष को पता नहीं था कि यह वदी तिएइ है । ध६ रूज पिंजरे की 
झोर प्ले जाया डा रइा था, सब स्लोच रहा धा--मैं अंगण में मरत 
के चरेश्य से दी सिंइ की शुफा में घुसा था। पर उस समय बच सप्रा | 
झा पद अचका दो हुआता कि में सिद् क सामन पिंजरे में डाक्षा जा 
रहा हूँ। मेरे शरीर सं सिंद् का कुश्न उपकार हो खायगा। सिद् 
मुझे क्षस्ब समय तक के कष्टो से मुक्त कर देगा । 


आपक्षिर गुलाम मिंद के विंथरे में छोड़ दिया गया। सिंद 
उसे पदुआन राया | तीस दिन का मूख्या दोने पर भी इसने बसे 
नह कमाया प्रत्युत पूर्व की भाँति उसके पैर चाटने स्ला। अनेऊ 


[ २४७ | शअहिंता-आचरण को शकक्‍यता 


क्षोग कुतृहल प्रेरित होकर वहाँ आये थे। वे यह द्वाज्न देखकर 
चकित रह गये । 


गुलाम फिर बादशाह के सामने पेश किया गया। बादशाह 


ने फहा- सच-सच कहो यात क्या है| में तुम्हारी सब बार्ते 
सुनेंगा । 


गुलाम बोला - गरीबपरवर ! में अपने मालिक को सिंह 
की अपेक्षा भी अधिक नि्देय समझता हूँ। यह मुझे इतना अधिक 
च्रास देता था कि मैंने जिन्दा रददने फो अपेक्षा मरना अधिक सुखकर 
समझा । यह कह कर उसने अपनी बीती बात बतलाई । 


गुज्नाम का बत्तान्त सुनकर बादशाह को भी होश आया। 
डसी दिन गुलामों को न सताने का कानून बनाया गया और उस 
गुल्लास का अपराध च्षमा कर दिया गया । 


श्र 


कहते का आशय यह हे कि समग्र सिंद्द जाति को मार 
डालना या सार डालने का विचार करना अनुचित है। प्राय: सिंदद 
उसी द्वालत में मनुष्य पर हमला करता है जब उसको सताने या 
पारते की भावना सनुष्य के हृदय सें हो और वह अपने आपको 
लकट में पड़ा हुआ सममे | आगर आपका हृदय निर्वेर और सिर्भय 
है तो सिंह फे सामने से निकल जाने पर भी वह कुछ नहीं करता । 


कई लोग सरपे के सस्बन्ध में भी इसी प्रकार की बातें कह्दते 
हैं। परन्तु कई उदाहरणों से विदित होता है कि सप ने भी मनुष्य 
पर छत्रछाया की । माधवजो सिन्धे, पेशवा के नौकर थे । तब सर्प 
ने उनके ऊपर छुत्रछाया की थी । 


जवाहर डिरपावली [ *४८ ] 

साशंरा यद् ई फि कैसा मी प्राणी क्यों न हो जद तू 
उप्तह प्रति बुरे भाव न हों वह इमतला नहीं करता हूं | अतएब सत्र 
प्राशिर्षों पर बूया सावमा रखनी 'घाहिए ! अगर इतना नद्दोतों 
कम से कम निरपराघ भी ब की टिंसा स तो बचना ही चाहिए । 


८-दया के लिए हिंसा 


एड माई ने रंद्रा की £ं कि यो श्रासी बहुत कष्ट में है 
जिसकी वीमारी भौपप करम॑ पर भी नहीं मिड रही है, स्से $ए 
ओर वेदना से छुक्ाने क क्षिए शान के पारा था ईशेबरान भादि क 
हागा मार दिया झाय तो बया द्वानि है ! 


इसका रत्तर बह ६ कि ऐसा करना ठोक महीं अगर किसी 
दी माता था पिठा को असाष्य रोग हो लाय और पेसी स्थिति झा 
रूयय कि संवा शुभ भरा करते पर भी उन्‍हें शाम्तिप्राप्तन द्वो तो क्या 
फन्हें मार देगा कोई पुत्र पसद करेगा! लीं | अगर माठा पिता 
साई भादि को इस प्रकार भार देना टभित तईहीं समझ्य जाता तो 
बेचारे सिर्दाणू ग् प्राय्यी के लिप पेसा निस्सेय कर क्षमा कैसे छचित 
कडद्टा आ सच्न्ता है [ 


वस्तुत्तः पता करसा घोर अमजेकारी ६ै। इस प्रकार की 
परम्परा चद्ती पद़में पर बड़ बड़े पमनर्थ दंगे | कोग इस प्रकार की 
इया के बद्धगे, अपने स्वार्थ दो सिद्ध करमे के किये, किसी अप्रिय 
जन के मार डाकने छगगे । 


इसके अतिरिक्त प्रत्येक बशा में यह मिर्णय करना भी शंक्‍्य 
मई है कि धपमुझ रोगी बचेगा भा नहीं | कसी-कमी ऐसे रोगी भी 
बच लाते हैं, जिनके बचमे को कोई सम्मातता' नहीं होतौ। कई 


00... [३४६] अहिंसाअ-चरण की शक्यता 
शक. अमल जिद. मदन... बिक 0५ मिमिकी पक जे कल (2602 202: 640 “अर 
घटनाएँ तो ऐमी भी सुनी जाती हैं कि रोगी को मरा हुआ समर 
फर दाहसरकार के लिए श्मशान में ले जाया गया और वहाँ उसके 
शरीर में चेतना के चिह् लजर आने लगे। वे फिर स्वस्थ हो गये 
और वर्षों जिन्दा रहे | ऐसी स्थिति में कौन निम्धित रूप से कह 
सकता है कि अमुक रोगी बचेगा या नहीं ? आयु की प्रबलता होने 
पर ज्ञीब ” साध्य रोग से भी बच सकता है। अतएघ रोग से 
व्याकुल और दुखी जीव को द्याभाव से प्रेरित द्वोक़र भी सार 
डालता उचित नहीं हे । 
६-सहयोग ओर संघर्ष 
सहयोग अर्हिसा का पक्षपाति है, लेकिन कभी-कभी ऐसा सी 
अवसर आ जाता है कि सहयोग की रक्षा के लिए सघर्ष करना 
आवश्यक हो जात्ता हैं। ऐसे अवसर पर महत्ता सहयोग की है, 
संघर्ष की नहीं। सगर लोग सहयोग को भूल कर सघ्ष को महत्त्व 
दे देते हैं। इसी कारण ससार में आज अच्यचस्था फैली हुई है। 
सघरषप्रिय लोग शास्रों की भी दुद्ाई देने लगते हैं और गीता के भी 
प्रमाण उपस्थित करते हैं । कहते हैं, गीता में लिखा है-- 


तस्माद युध्यस्व सारत; 
«श्री कृष्ण ने अजुन को लडने के लिए तैयार किया । बोले- 
अजुन, उठो, तैयार हो जाओ और युद्ध करो । 


बहुत्त से जैन भाई भी चेढक और कोरिक फे भीषण संभाम 
का हृष्टान्त देते हैं और कहते हैं कि गणराज्य इस सघणष के पक्षपाती 
थे। अगर बे सधर्ष के पक्तपाती न होते तो युद्ध क्‍यों कस्ते ९ 


५, शैस अकार की चातो से बहुत से भाई चक्कर में पड जाते 
है। परन्तु ऐसा समझना भूल है । श्रीकृष्ण था चेटक का ध्येय यह 


यवाहर वकिणाव ली [ २४७ ] 


भा कि सदझ्ष के हारा निम्ंत ससाम्रा न जाय | म्याय की रक्षा क 
लिए घेटक को तलवार उठानी पड़ी थी। भ्र्थात्‌ संघर्ष को तीजा 
करने के स्लिए और सहयोग को महर्व इसे ७ लिए उन्हें मुद्ध करना 
पड्मा । 


जो क्षोग संधर्प को इच्तेछित करने क क्षिए कृष्ण का द्ष्टाम्ट 
देते हैं उन्हें सोचनां चाहिए कि बदि दे संघप के पतक्तपाती दोते शो 
दुर्योपन के बिना धुक्षाये रखकर घर ब्धों खाते ? पायदइों प्मे सिफ् 
पांच गाँव बेने की शर्ते पर स॑।घ कराने का प्रयत्न क्यों करत ? दुर्यो 
प्रन के पास साकर क्यों अपमान करवाते 


इसऊा 'अथ्थ यही है कि उन्हें झो मी संघर्प करना पड़ा बह 
संघ को बढ़ाने के स्षिए पहीं गरम सहयोग की रक्षा के किए करना 
पड़ा | छो जिस प्रकार सहयोग ष्ये रक्षा के किए कमी कमी संघपे का 
अभय ख्तना पजता दे उसी प्रकार कमी-कसी भ्रावक को संकरपजणा 
हिंसा के स्पाग क छ्षिए शआार॑मजा हिंसा का शाश्रय सेना पड़ता है। 
परस्तु ऐेसा नहीं होता चाहिर कि आरंसजा हिंसा से बचने के लिए 
संककपजा हिंसा में पड़ ल्लवाव | उदाहरण के क्षिण सममिए आपको 
खुराक काना आवश्यक हैं क्योंकि उसके बिना आपकी शक्रीबम 
यात्रा लहीं चक्त सऊती | किन्तु घदि झार्रमजणा हिंसा से बचने के लिए 
कपास इत्पस्न करने की माज़ा को कस कर बिया झ्ाम तो क्पा होगा 
या तो सांसमशणय की शरण शक्षेनी होगी था स॑धारा करना होगा 


अकाक़ में संबारा करना आंस्महस्या है, क्‍योंकि सत्तरदद 
प्रकार के मरण में एक बोसहू मरण्य भी गिना गर्ता हे, जिसका अर्ण 
है-अप्मपानी के बिना वितविश्वाते हुए मर छाना | बइ झकास 
मरण बस क्षासा गया है। 


_ २५१ ] श्रह्िता-आचरण की शक्त्यता 


तो जब वनस्पति की मात्रा कम कर दी गई तो शेष क्‍या 
रहा ? सास्त | मास सकल्पजा हिंसा के विना उपलब्ध नहीं होता। 
अतणएय श्रावक को सेव इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि उसका 
सकल्पजा दिंसा का त्याग दृटन न पावे । 


जब कभी संकल्पजा हिंसा से बचने के लिए आरंभजा हिंसा 
का आश्रय लेना पडता है, उस समय भो श्रावक का उद्देश्य हिंसा 
करना नही होता । कभी-कभी श्रावक को भी शस्त्र उठाना पड़ता है, 
चह भी गरीब और असहाय की रक्षा के लिए,नीति की रक्षा के लिए 
ओर अनीतिविरोध के लिए | इसी उद्दे श्य से आतताइयों को दंड भी 
देना पडता है। पर यह उस समय की बात है, जब 'आत्मबल से 
उपद्रव का दमन करने की शक्ति न हो । सहयोग को ध्यान में रखते 
हुए सब किया जाता है | ऐसा नहीं कि सहयोग को छोड़ दिया जाय 
ओर केवल सघषे ही का सहारा लिया जाय । 


कोई लोग समभते हैं कि हमारा कास तो शस्त्र से ही 
चलता है। शख््र अथोत्‌ स॑ंघषे की दी दुनियाँ में पूजा होती हे। 
भगर वे श्रम मे हैं। सहयोग की भावना के अभाव में संघर्ष सत्या- 
नांश का कारण बन जाता है। 


१०-हिंसाजनित वस्तुओं का उपयोग 


शंका की जा सकती है कि जब कि श्रावक दो करण तीन 
योग से हिंसा का त्याग करता है और अनुमोदना करण को खुला 
रखता है, तो साज्ञात जीव को मार कर, उसके श्यगों से बने हुए 
पदार्थों का उपयोग कर सकता है या नहीं ? उदाहरणार्थ-पशुओं को 
सार कर उन्तकी चसड़ी से बनाये गये जूतों का और उनकी निकाली 


जवाहर-प्िरिएवली [२१४२ ] 


का थाल़े बस्त्रों का उपयोग करने से उसका व्रत मगर होता है था 
न 

इस धिपय में मेरा पह कहना दे कि दो करण शीन योग से 
हिंसा फा त्मामी भ्रमणोप॑सक, भमड़ी और 'भर्नी के ही उश्य स 
मारे गये प्राणी की चमड़ी से बने सूनतों का और घर्यी से वन दस्तों 
का उपयोग नहीं कर सकता | बह इस प्रकार हिंस्प करके सैयार की 
हुईं किसो भी वस्तु को उपयोग में नहीं का सकता । अगर वह रुप 
थोग में छाता ६ सो उसके दो करण सीन यांग से किया हुआ स्पाग 
दंड जाठा है। यह वात मैं अपमे झात्मविश्वास से कहट़ा हूँ। 


आप कद्ेगे कि फिर अनुमोवना करस को सुद्ला रखने से उसे 
कया क्षाम हुआ इसका रत्तर यद्यपि पहक् आ चुका हे, फिर मी पदों 
बोहराए देता हैं। मायक के क्षिप वही अमुभोदता खुलती हे कि सब 
ठ्क शह पूइस्बी में है, लब तक उसे जात-पाँठ बाडों से संत्रप रखना 
पड़ठा ९ । जाति बिरावरी के जो कोग ऐसे जूते और कपड़े पहनमे बाले 
हैं, उनके साथ भी संसगे रखना पडता है। इस संसर्ग के कार्य रस 
उस पाप णी किसी अर! में अनुमोदना रूगती है। 


मैं पूछता हैं जो जानथर अपनी रुष्र पूरी करके सरे हैं. इनके 
अमड़े से बने झूसे नहीं मिज्षव ? और क्यां त्रस छीर्षों का बघ किये 
दिना ही बनने वादों कपड़ा की कसी है ? महीं, ऐसा कुछ हीं दे। 
परम्तु खिनके विद्ष में उन बेचारे बीन पद्धुक्मों के प्रति दया भाय रहीं 
है जिनसे सड़क-मड़क छोड़ी नहीं लाती फेक इससे क्‍या सलक्षण दे ! 
किसी प्रासी को चाहे झैसी पंत्रणा दी छान केसा सी कप्ठ क्यों 
पहुँचाया जाय रहें सो सीधी बस्सु चाहिए। पर रहें समझता 
आहशिए कि पेसी हिंसाशमित बस्तुओं का रुपयोग करने से कितनी 
मीपस द्िसा होठी है; किप्त प्रकार की निबता को प्रोत्साइन मिक्कता 


[ २५३ ] अहिसा-भाचरण की शक्यता 


है ? उस भयानक हिंसा का विचार किया जायगा तो पता चलेगा कि 
ऐमी वस्तुओं को कास में लाने वाला श्रावक दो करण तीत योग से 
हिसा का त्यागी नहीं हो सकता | 


थोडा विचार करो कि आनन्द जेसे ऋद्धिमान्‌ श्रावक ने केवल 
सूत के द्वी वस्त्र क्यों रक्खे थे ? वह रेशमी वस्त्र रख लेते तो क्या 
हानि थी ? परन्तु वे अपने दो करण तीन योग से किये हुए त्याग में 
किसी प्रकार की बाधा नहीं पडने देना चाहते थे | लेकिन आज आ- 
पको तड़क-भडक चाहिए। चमकदार रेशम चाहिए | मगर अपने त्याग 
का और रेशम के लिए होने वात्ली हिंसा का जरा विचार तो करो। 


सुना जाता है, एक गज रेशम तैयार करने में चालीस हजार 
कीडों की हत्या होती है । चालीस हजार कीडों को मारने से एक गज 
रेशम तेयार होता है । पर उन गरीबों की ओर कौन ध्यान दे ? वे 
किसके रिश्तेदार हें ? 


मुलायम- मुत्लायम सूती वस्त्रों के लिए भी आज घोर हिंसा 
हरही है। अमेरिका के शिकागो नगर में चर्बी निकालने का बड़ा 
कारखाना है वहाँ इतने पशु मारे जाते हैं कि दरवाजे के समान बड़ा 
नाता खून का बहता है, परन्तु इस घोर हिंसा की ओर भी कौन 
दृष्टि देता है! मित्रो, अगर आपको हिंसाजनित रेशमी और सूती 
कस्त्रों से ही प्रेम है और प्राणियों की दया आपके दिल में नहीं है तो 
फिर दो करण त्तीन योग से हिसा के त्याग का ढोंग क्यों करते हो? 


अगर आपके दिल में दया उपजी है तो ऐसे वस्त्रों का उपयोग करना 
छोड़ देना चाहिए । 


यह ठीक है कि जूतों का त्याग करने से आपको कडिन्तई होगी 
यह भी तथ्य है कि आप बस्त्र मात्र का त्याग नहीं कर सकते,किन्तु 


जपाह२-किरिणाप्ली [२४४ ] 


यो जूपे भौर जो वस्त्र प्राशिशियों का वघ किये बिना हा पैयार द्योत 
है उर्हीं का उपयोग करने और पघजनित वस्त्रों और झूर्तो का 
स्पाग कर देने में क्या कठिनाई है ? भावकों को ऐसी दस्तुझों का 
व्यपहार कद्ापि नहीं करना चाहिए । 


हाथी-वाँत के स्लिप्‌ हाथियों ढ्री हिंसा की जातो है फिर मी कई 
अ्रादिकाएँ उनका रुपयोग करती हैं | उन्हें ऐेसा करना शोमा नहीं 
देता | छबव सोने -तांदी की चूड़ियों से काम चस्त सकता हे तो फिर 
हिंसा-बद्धंक रीझों का उपयांग करने सं क्या लाभ है ? क्यों व्यर्थ 
पाप का राजन किया जाता द 


घस्बई में क्यो गारमे-मेंसे छे जाई जाती हैं एनन्‍्दें बहुत कप्र 
दिया जाता है। प्रभम छो वे इतने सेंकडे स्थान में रक्की जाती हैं कि 
इसर-रघर मुझ भी नहीं सकी । रब बे ब्याती दें ता उनके बच्चे 
कतसताई के हथायो कर दिये जाते हैं और नकती बच्घे उनके सामने 
रख दिये खाते हैं। बेचारे मोणे जानतर उम्हें भ्रपता वच्चा सम मकर 
वृष पेणे रहते हैं । छऊब तक घह तानकर ३७३ का साध॑ंत बना रहता 
है, ऋरयोत्‌ खचे से अधिक ब्याम॒द देता रहता है तथ सक रुसे रबका 
छाता है और पृ बसे कमी होने पर आमय कम ओर ऊर्च ल्यादा 
होने कगता है, तय अरे मी कसाइ को सौंप विया जाता है । 


कराई उम्दें खुछ स्थास में क्ले खाठा है, तो उन्हें कुछ भाराम 

मालूम होता दे पर घोड़ी ही देर में उन्‍के 'बारों पैर थाँच विये लाते 

ओर कऊूपर स॑ क्षट्टों बी मार मारी जाती है| मार पदुने से उनका 

सांस ढीका: और 'बसड॒ सोटा दो जाता है। इस प्रकार अस्पन्त ऋरता 

के साथ चनके प्राण ख्िये डाते हैं और फिर दनका मांस और चमढ़ा 
अश्चग-अछग किया धाता है| 


[ २५५ ] शभहिता-आचरेण की शेकयतराः” 


कई बार जिंदा ज़ादवरों की ही खाल उतार ज्ञी जाती है । 


क्यों कि वह बाद में भी मुलायस रहती हे । उससे जूते आदि मला- 5 
यम॑-झुलायम चीजें तैयार की जाती हैं। , 2 अल 


मु + 5 


2, 
भारत बे में पहले प्राय” अत्याचार-नेहीं 'होते' थे । सुंदी 
जानवरों का चमड़ा काम में लाया जाता था.।'मर्गर “ ओ ज॑के तः तो 
लाखों जानवरों का अत्यन्त ऋरता पूवक वध किया जाता है। इस 
वध का उत्तरदायित्व क्या उन लोगो पर भी, नहीं, झाता जो इन 


हिंसाजनित बस्तुओं का उपयोग करते हैं ? कया वे” इस पापात्रार 


का उत्तेजना नहीं दे रहे हैं ? अगर कोई ऐसी वंस्तुओ का उपयोग 
करना छोड़ दें तो इतनी घोर छिंसा क्यो दो ?/ ४ ४ 


जो लोग कहते हैं कि इस प्रकार की पं ओ. का प्रयोग 
बरने पर भी श्रांवक के दो करण तीन योग से किये 'त्थींग का भंग, 
नहीं होता, बे भूलते हैं | उन्तसे पूछना चाँहिंए कि यदि कोई सीर्घा 
भाप्त लाकर खा ले तो उसका ब्रत भग होगा ओ नहीं. अगर भंग 
हा है तो चर्बी और चमडी का उपयोग करने से भी व्॒झों:भृंग नही. 

११ 

कई लोग कहते हैं. कि यह वस्तु चत मरे ग्राणी की चमड़ी 
से बनी है अथवा इसके लिए प्राणी मारा गया है. यह निर्णय कैसे 
किया जाय ? मैं समकता हूँ कि निणुय होता कोई बड़ी बात नहीं है। 
फिर भी 'अगर निर्णय न हो तो सदिग्ध वस्तु का व्यवहार करना 
छोड़ देंगे पर भी कौनसा काम अटक जांता है ? मौज-शौक की 


भावना जरा कम कर दीजिए, फिर इस प्रकार की शकाएँ स्वतः शा 
हो जाएँगी । 


कई लोग कहते हैं, यह कत्लखाने और कारखाने हमारे लिए 
थोड़े ही चलते हे । हम उन ची ज्ञों को लेना चनद्‌ कर देंगे ठो क्याजे 
बन्द दो जाएँगे ? 


अषा है ?-किर जाती [ २४३ ] 


मैं क्टता हैँ--कारस्पाने घंद्र हो खाए पा चलें, इसड्री चिंता 
छोडफर भाप अपमे छा पाप का सागीदार म बनने देसे का विषार 
करो । आगगर समी शोग ऐसी वस्सुओों का स्यवहार करना लोड हें ऐे 
अवश्य ही कारखाने भैद हो साएंगे। पर ऐसा नहीं होता छो भी 


अप सो उनका स्पाग कर दी दो | पसा करने से आप घ्यक्तिगत पाप 
से ग्रच खाध्ागे। 


मान क्ीखिप, किसी मे एक कसकखाना शोज़ा और ४) रुपये 
का शेयर रकसा। अछ आप उसके शेपर छें या न थों कारखाना शो 
बन्द नहीं होगा पर आप टछ़का शेयर खरीदेंगे छो आपको पाप 
कगेगा या पहीं ? अवश्य कगेगा | और अगर आप न शरीदेंगे शो 
पाप से भच्च जादेंगे। श्यक्ति-स्यक्ति से ही समष्टि वनती है / स्प 
ल्िगत पाप रक् जायगा ऐो भीरे घीरे छमष्टिगत पाप भी टक्ष श्रायगा | 


इस प्रदपर बिचार कर झो अर्दिसापम का पावन करेंगे, बद्दी 
करपायय के पात् होंगे । 





